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|. Etimologia do termo “ciéncia” e historicidade
do seu sentido

1. O termo "ciéncia" deriva etimologicamente do substanti-
vo latino scientia. Este Ultimo, que encontra a sua raiz no verbo
latino scire ("saber"), significava, no seu sentido lato, "conhe-
cimento" tout court, e, no seu sentido restrito, "conhecimento
rigoroso de alguma coisa".

2. Destes dois significados, o termo "ciéncia" tende a guar-
dar para si, hoje-em-dia, apenas o segundo, o de "conhecimento
rigoroso de alguma coisa"; para néo dizer que tende a expressar
o sentido ainda mais restrito de "conhecimento rigoroso da Na-
tureza".

3. N&o obstante o termo "rigoroso" surgir no presente con-
texto com o inevitavel caracter de pars pro toto (e dai o facto
de se encontrar em italico), a nogéo de "rigor" € aqui sobeja-
mente importante, uma vez que, sendo a ciéncia "conhecimento
rigoroso”, o conhecimento que um determinado momento his-
térico possa identificar como ciéncia se encontra directamente
dependente do grau de precisdo que possa considerar constituir
"rigor".

4. Por sua vez, o grau de precisdo que um determinado
momento historico possa considerar constituir "rigor" encontra-
se dependente em grande parte dos instrumentos de medi¢ao
e dos métodos de confirmagéo e de validagdo de que possa
dispor. E, assim sendo, ndo sera de estranhar que o conheci-
mento que um determinado momento histérico ha considerado
rigoroso — e, por conseguinte, ciéncia — ndo seja considerado
nessa qualidade por um momento histérico posterior.

5. Ha, pois, que manter em mente que, como tantos outros,
o sentido do termo "ciéncia" varia de momento de viragem para
momento de viragem do seu curso historico ou da sua historici-
dade. Isto é, que esse mesmo sentido varia na medida em que
vao surgindo métodos e técnicas de aquisi¢do de conhecimento
cada vez mais precisos e seguros, 0s quais vao restringindo,
por assim dizer, os limites da concepgao vigente de "rigor" e, por
conseguinte, de "cientificidade".
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6. A par disso, héd que considerar que o termo "conheci-
mento" é extremamente vago. Isto &, hd que considerar, por um
lado, que existem formas diferentes de conhecimento; por outro
lado, que nem todas elas sdo passiveis, seja qual for o momento
histérico em que nos situemos, de atingir o mesmo grau de rigor
e, por conseguinte, de certeza e indubitabilidade: de cientifici-
dade.

7. Na realidade, e dado que todo o conhecimento apresen-
ta uma mesma exigéncia — a existéncia de um sujeito (de um
conhecedor) e de um objecto (de um conhecido) —, o préprio
conhecimento revela-se passivel de ser mais ou menos rigoroso
e indubitavel em funcéo sobretudo de duas grandes condicio-
nantes.

8. Uma dessas duas condicionantes, que sera conside-
rada ja a seguir (na secgéo I1.), diz respeito precisamente ao
sujeito. A outra, que sera considerada um pouco mais a frente
(na secgdo lIl.), prende-se precisamente com o objecto. Melhor
dizendo, consiste na natureza do objecto.



II. A componente subjectiva, e as trés grandes vias,
do conhecimento

1. A primeira das duas condicionantes que acabam de ser
mencionadas, a que diz respeito ao sujeito, consiste na via espe-
cifica por que este (0 sujeito) maioritariamente se faz conhecedor.

2. Trata-se, por um lado (i), da via activa da razéo (Ver-
nunft) e do entendimento (Verstand), enquanto faculdades que
s80 responsaveis pelo conhecimento ideal, o qual é por natu-
reza sintético e abstracto. Trata-se, por outro lado (ii), da via
passiva da sensagédo ou dos sentidos, enquanto faculdade res-
ponséavel pelo conhecimento real, o qual é sempre concreto e
particular. Trata-se, por outro lado ainda (iii), da via intuitiva da
chamada "visdo interior" (insight), a qual proporciona acesso a
leituras das mais diferentes realidades (imanentes ou transcen-
dentes) — e formas de as correlacionar e vivenciar — que, dada
a sua natureza subjectiva ou até mesmo idiossincratica, néo séo
passiveis de ser corroboradas ou validadas quer objectiva quer
intersubjectivamente.

3.Avia da"visdo interior" encontra-se na origem sobretudo
do conhecimento de indole religiosa e poética, ao qual tradicio-
nalmente se ha recusado o estatuto de conhecimento rigoroso
e, por conseguinte, de ciéncia, ndo obstante ser frequente vé-lo
a ser equacionado com a verdadeira sabedoria.

4. O poeta inglés Alfred Tennyson (1809-1892) e o roman-
cista americano Herman Melville (1819-1891) dao-nos testemu-
nho de tal forma de conhecimento.

5. O primeiro, Tennyson, ao afirmar: "Penso que nao so-
mos apenas cérebro, | Imitagbes magnéticas que séo escarnio...
| Nao tdo-somente habeis corpos moldados em barro: | Que se
ponha a ciéncia a provar que 0 somos, pois | Que importa a nos,
homens, a ciéncia, | Pelo menos, ao homem que sou? | Nao a
corroboraria eu. | O homem que de ora em diante despontar, |
Esse que se ponha, mais sabio, a comportar-se | Como o simio
superior, logo a partir de crianga, | Que eu nasci para outra coisa."

1 Alfred Lord Tennyson. In Memoriam A. H. H. (CXX). In: — Poems and
Plays. Ed. T. Herbert Warren, Oxford, Oxford University Press, 1983, p. 262.
("l think we are not wholly brain, | Magnetic mockeries... | Not only cunning
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6. O segundo, Melville, ao afirmar: "...através das espes-
sas neblinas das sombrias duvidas da minha mente, através
de todas elas, intuicdes divinas despontam de quando em vez,
iluminando 0 meu nevoeiro com um raio de fogo celeste. E dou
gragas a Deus por isso; porque todos tém duvidas, e muitos
S80 0S que negam, ao passo que, duvidas ou negagdes, poucos
S80 0s que, a par delas, tém intuicdes. Duvidas com respeito a
todas as coisas terrenas e intui¢des de alguns aspectos celes-
tiais — com esta combinac&o, ndo se é crente nem infiel; é-se
um homem que olha ambas com imparcialidade."

7. Passemos agora a considerar (1) a via activa da razéo
e do entendimento, enquanto faculdades que sao responsaveis
pelo conhecimento ideal, e (2) a via passiva (porque receptiva)
da sensac&o ou dos sentidos, enquanto faculdade que é respon-
savel pelo conhecimento real.

8. Todo o conhecimento humano exige a autoconsciéncia.
Isto é, exige a consciéncia da consciéncia de que se conhece,
seja aquilo que se conhece (o objecto) (i) pensamento (produ-
¢do ou posi¢do da mente, idealidade) ou (ii) sensagdo (dado
objectivo, realidade).

9. No primeiro destes dois casos (i), 0 conhecimento € pura
idealidade, uma vez que tanto o conhecedor (a autoconsciéncia
do sujeito) como o conhecido (o objecto) sdo pensamento e, por
conseguinte, idealidade. No segundo caso (i), 0 conhecimento &
tanto idealidade como apreenséo da realidade, uma vez que, se
o conhecedor (a autoconsciéncia do sujeito) permanece pensa-
mento ou idealidade, o conhecido (o objecto) &, agora, sensagao
ou dado objectivo e, como tal, apreenséo da realidade.

10. Enquanto pura idealidade ou conceptualidade que re-
flecte sobre si mesma (i), 0 conhecimento é a consciéncia que

casts in clay: | Let Science prove we are, and then | What matters Science unto
men, | At least to me? | would not stay. | Let him, the wiser man who springs |
Hereafter, up from childhood shape | His action like the greater ape, | But | was
born to other things.")

2 Herman Melville. Moby-Dick (cap. 85). Ed. Harold Beaver, Harmon-
dsworth, Penguin Books, 1980, p. 482. ("...through all the thick mists of the
dim doubts in my mind, divine intuitions now and then shoot, enkindling my
fog with a heavenly ray. And for this | thank God; for all have doubts; many
deny; but doubts or denials, few along with them, have intuitions. Doubts of all
things earthly, and intuitions of some things heavenly; this combination makes
neither believer nor infidel, but makes a man who regards them both with an
equal eye.")
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0 sujeito tem dos raciocinios que a actividade do seu proprio
pensamento produz (ou das conclusdes a que o seu pensamen-
to chega) ao tomar por objecto determinados pensamentos (de-
terminadas entidades meramente ideais), os quais podem ser
particulares e privados (por exemplo, o raciocinio "abandonei o
meu filho; logo, sou um mau pai") ou universais e publicos (por
exemplo, 0 pensamento "2 + 2 = 4").

11. Enquanto simultaneamente idealidade e apreensao da
realidade (i), enquanto forma conceptual que reflecte sobre o
conteudo de uma determinada realidade, o conhecimento é a
consciéncia que o sujeito tem dos raciocinios que a actividade
do seu proprio pensamento produz (ou das conclusdes a que
este chega) ao tomar por objecto: (a) uma determinada reali-
dade concreta e particular; (b) as relagdes particulares que ob-
jectivamente se estabelecem entre uma determinada realidade
concreta-particular (ente, evento ou ac¢éo) e outras realidades
igualmente concretas-particulares (qualitativamente homogéne-
as ou heterogéneas); (c) as relagdes universais que conceptu-
almente (ou in abstracto) se estabelecem entre os membros de
uma série homogénea de realidades concretas-particulares (en-
tes, eventos ou accdes); (d) as relagdes universais que concep-
tualmente (ou in abstracto) se estabelecem entre os membros
de duas ou mais séries heterogéneas de realidades concretas-
particulares (entes, eventos ou acgdes).

12. Aquilo que acaba de ser dito pde em evidéncia duas
coisas.

13. Uma dessas duas coisas é que, enquanto simulta-
neamente idealidade e apreensdo da realidade (i), enquanto
conhecimento do mundo exterior ou objectivo, o conhecimento
pode ser conhecimento (imediato) de uma realidade individual
ou particular (por exemplo, "o Jodo") ou de um conjunto de reali-
dades individuais e particulares (por exemplo, as realidades que
possam preencher um determinado espago ou um determinado
campo de vis&o num determinado momento).

14. A outra coisa é que, enquanto, ndo menos, conheci-
mento do mundo exterior ou objectivo (i), 0 conhecimento pode
igualmente ser conhecimento (mediato) quer das constantes
objectivas (das leis invariaveis) que o pensamento abstrai da
experiéncia concreta do proprio mundo exterior (por exemplo,
as constantes objectivas que determinam a espécie "Homem"
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ou a forga da gravidade), quer dos constructos mentais (dos
conceitos) que ele mesmo, pensamento, constroi a partir da ex-
periéncia empirica (por exemplo, o conceito de "justica” ou de
"universalidade").
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I1l. A componente olﬂ'edivu do conhecimento
e a classificacio das ciéncias

1. Um pouco atras (nas entradas 7.-8. da secgdo I.), disse-
se que o conhecimento se revela passivel de ser mais ou menos
rigoroso e indubitavel em funcéo sobretudo de duas grandes
condicionantes. Vimos de considerar sumariamente a que diz
respeito ao sujeito ou a componente subjectiva do conhecimen-
to. Torna-se necessario, agora, tomar em linha de conta a condi-
cionante que diz respeito ao objecto ou a componente objectiva
do préprio conhecimento.

2. Como se viu (na entrada 7. da secgéo |.), todo o conhe-
cimento — e, logo, toda a ciéncia — implica a existéncia de um
sujeito (de um conhecedor) e de um objecto (de um conhecido),
pertenga este Ultimo ao mundo interior e ideal do sujeito ou ao
mundo exterior e real, com o qual o préprio sujeito se confron-
ta e do qual faz parte.— No primeiro caso (aquele em que se
confronta com o mundo exterior e real), considerado ele, sujei-
to, qua res cogitans (no dizer de Descartes) ou ente pensante;
considerado qua idealidade. No segundo caso (aquele em que
faz parte do mundo exterior e real), considerado qua res extensa
(também no dizer de Descartes) ou ente fisico; considerado qua
realidade.

3. Aquilo que vem de ser dito pde em evidéncia que a ide-
alidade n&o se restringe a esfera do sujeito tout court, em oposi-
¢ao aquilo que se verifica com a realidade, que se restringe a es-
fera do objecto real. Assim acontece na verdade, uma vez que,
como se viu (nas entradas 8.-9. da secgéo Il.), 0 pensamento (a
esfera da idealidade) se caracteriza por ter a capacidade para
tomar a si mesmo por objecto. Isto é, caracteriza-se pela sua
reflexividade; por ser simultaneamente sujeito e objecto.

4. Ora, como se percebe, decorre disso, por forca, que o
objecto tanto pode ser osJecTo IDEAL, pensamento ou idealidade,
como 0BJECTO REAL OU realidade — sendo que, neste segundo
caso (aquele em que € objecto real), pode assumir sobretudo
um de dois aspectos fundamentais: ou 0 aspecto de corpo néo-
humano ou, inversamente, o aspecto de corpo humano. O mes-
mo é dizer, o aspecto daquela realidade especifica sem a qual
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néo pode haver idealidade, dado que, se a idealidade (na forma
de eu pensante) pode assumir COmo OBJECTO IDEAL @ Si mesma
(na forma de eu meramente pensado ou de mim) e como OBJEC-
T0 ReAL tanto a realidade ndo-humana (na forma de outro nao-
humano) como a realidade humana (na forma de outro huma-
no), isso s6 se torna possivel porque o corpo humano produz a
prépria idealidade e, por esse modo, devém simultaneamente
objecto (real) e sujeito (ideal).

5. Ora, perante isso, ndo serao de estranhar duas circuns-
tancias significativas.

6. Uma delas é a circunstancia de a classificagdo das cién-
cias que vigora hoje-em-dia se deixar determinar, praticamente
em primeira instancia, pela dualidade objecto de natureza ideal
| objecto de natureza real.

7. Aoutra circunstancia € a de a separagao entre Ciéncias
Exactas e Ciéncias Inexactas decorrer grosso modo: por um
lado (i), da existéncia de dois tipos de objectos de natureza ideal
(aqueles que s&o passiveis de ser conhecidos de modo exacto e
aqueles que néo sdo passiveis disso); por outro lado (i), da exis-
téncia de dois tipos de objectos de natureza real (aqueles que
sao passiveis de ser conhecidos de modo exacto e aqueles que
ndo s&o passiveis disso); por outro lado ainda (iii), da existéncia
de areas da experiéncia humana que sdo objecto de natureza
simultaneamente ideal e real, e que, em ambos estes aspectos,
nao sao passiveis de ser conhecidas de modo exacto.

8. Na qualidade de objecto (de conhecimento) de nature-
za ideal que é passivel de ser conhecido e correlacionado com
fotal exactiddo, temos as constantes que agrupamos no foro da
logica, da matemética e da geometria, as quais sdo estudadas
pelas ciéncias que assumem, respectivamente, esses nomes.

9. Na qualidade de objecto (de conhecimento) de natureza
ideal que ndo é passivel de ser conhecido e correlacionado com
fotal exactidao, temos, por exemplo, a Ideia de Estado, a Ideia
de Justica, a Ideia de Beleza, etc., as quais sdo consideradas
por diferentes areas da Filosofia.

10. Na qualidade de objecto (de conhecimento) de natu-
reza real que é passivel de ser conhecido e correlacionado com
fotal exactidao, temos, por exemplo, as constantes objectivas
que determinam o mundo material, as quais séo estudadas so-
bretudo pela Fisica e pela Quimica.
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11. Na qualidade de objecto (de conhecimento) de natu-
reza real que ndo é passivel de ser conhecido e correlacionado
com fotal exactidao, temos, por exemplo, os testemunhos da
evolucdo das espécies, 0s quais sdo estudados pela Historia
Natural.

12. Na qualidade de objecto (de conhecimento) de nature-
za simultaneamente real e ideal — de objecto que, em ambos
estes aspectos, nédo € passivel de ser conhecido e correlaciona-
do com total exactidao —, temos, por exemplo, os testemunhos
do passado civilizacional (que s&o estudados pela Historia) ou
os entes, as acgdes e 0s eventos de caracter social (0s quais
séo estudados sobretudo pela Sociologia).

13. A classificagdo das ciéncias que vigora hoje-em-dia
comega, geralmente, por distinguir entre (i) Ciéncias Tedricas
ou Puras e (ll) Ciéncias Praticas ou Aplicadas — n&o obstante
o facto evidente de o desenvolvimento destas ultimas se encon-
trar grandemente dependente do desenvolvimento e da evolu-
¢ao das primeiras.

14. As segundas, as Ciéncias Praticas ou Aplicadas, cons-
tituem, cada uma delas, um conjunto de conhecimentos e de
procedimentos especializados que sempre tém em vista satisfa-
zer um ou outro fim especifico, e que, por conseguinte, sempre
tém uma utilidade particular. Entre elas, contam-se, por exem-
plo, a Medicina e a Engenharia Civil — sendo que a primeira se
caracteriza e se justifica por ter em vista satisfazer a necessida-
de de eliminar a doenca ou de repor a saude, e a segunda se
caracteriza e justifica por ter em vista satisfazer a necessidade
de construir casas e edificios cada vez mais seguros e adequa-
dos as suas fungdes primordiais.

15. Pelo contrario, as primeiras, as Ciéncias Tedricas ou
Puras, consistem, cada uma delas, ndo apenas num conjunto
de conhecimentos e de procedimentos especializados cuja uti-
lidade Ihes € extrinseca e, por isso, mais ou menos acidental,
mas também na aplicagéo persistente e coerente de um método
especifico de descoberta, de confirmagao e de predicéo, cujo
fim se esgota tdo-somente na ampliagéo e sistematizagéo, vez a
vez, de conhecimentos ja adquiridos ou de resultados ja obtidos.

16. Neste sentido, cada uma das Ciéncias Puras consiste
numa actividade que tem em vista o incremento, a confirmagéo
e a sistematizagdo de um corpo especifico de conhecimentos
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por motivos de natureza puramente intelectual. Isto €, consiste
num estudo e numa actividade que, algo a semelhanga daquilo
que acontece com a Filosofia, a Pintura e a Literatura, encon-
tra a sua razdo de ser, em primeira instancia, na curiosidade
desinteressada que caracteriza a mente humana: no impulso
natural para conhecer apenas pela necessidade e pelo prazer
de conhecer.

17. Adentro exclusivamente do ambito das Ciéncias Teori-
cas ou Puras, a classificag@o das ciéncias que vigora hoje-em-
dia estabelece uma divisdo que, como foi dito atrés (na anterior
entrada 6.), decorre da dualidade objecto (de conhecimento) de
natureza ideal / objecto (de conhecimento) de natureza real. E
ela a diviséo entre as Ciéncias Formais e as Ciéncias Empiricas
ou Experimentais.

18. Entre as Ciéncias Formais, e na qualidade de ciéncias
cujo objecto é nao sb de natureza ideal, mas também passivel
de ser estudado e correlacionado com exactidao, encontram-se
a Logica, a Mateméatica e a Geometria.

19. No que toca as Ciéncias Empiricas ou Experimentais,
deparamos com a divisdo entre Ciéncias Naturais e Ciéncias
Humanas e Sociais.

20. As Ciéncias Naturais incluem, por exemplo, a Fisica, a
Quimica, a Astronomia, a Geografia e a Biologia, cujos diversos
ramos constituem as chamadas Ciéncias da Vida.

21. As Ciéncias Sociais e Humanas incluem, por exemplo,
a Antropologia, a Psicologia, a Sociologia, a Filosofia, a Histdria,
o Direito e a Linguistica — n&o obstante ser evidente que nem
todas estas ciéncias se prestam a ser consideradas (pelo me-
nos, por inteiro) Ciéncias Empiricas ou Experimentais.

22. De entre estes dois tipos de ciéncias, as Naturais e as
Sociais e Humanas, sao as primeiras, as Ciéncias Naturais, que
se distinguem das Ciéncias Formais pela via de serem ciéncias
cujo objecto é de natureza real. E isto uma vez que as Ciéncias
Sociais e Humanas se caracterizam como ciéncias cujo objec-
fo tende a ser ou puramente ideal (como acontece, por exem-
plo, com a Historia das Ideias) ou simultaneamente real e ideal
(como acontece, por exemplo, com a Economia e a Historia pro-
priamente dita).
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23. Agora, a fronteira entre as Ciéncias Exactas e as Cién-
cias Inexactas equivale a fronteira entre as ciéncias cujo objecto
é passivel de ser conhecido e correlacionado com total exacti-
déo (irrespectivamente de ser objecto de natureza ideal ou real)
e, por outro lado, as ciéncias cujo objecto ndo é passivel disso
(irrespectivamente, também, de ser de natureza ideal ou real).

24. E, assim sendo, essa mesma fronteira agrupa a um
lado as Ciéncias Formais e as Ciéncias Naturais, na qualidade
de Ciéncias Exactas, enquanto agrupa a outro lado as Ciéncias
Sociais e Humanas, na qualidade de Ciéncias Inexactas.

25. Porém, se tal divisdo &, na realidade, a que se obtém
quando se entra em linha de conta apenas com a possibilidade
ou a impossibilidade de o objecto (de estudo) ser conhecido e
correlacionado com total exactiddo, acontece que, adentro das
Ciéncias Naturais, o estatuto de ciéncia exacta tende a ser re-
servado em particular para a Fisica e para a Quimica — uma
vez que, entrando agora em linha de conta com a componente
ideal ou formal que todo o conhecimento por natureza implica,
estas duas ciéncias séo as que mais se caracterizam por estu-
dar os seus respectivos objectos reais em fungdo das constan-
tes numéricas (e, por conseguinte, das constantes ideais) que
as Ciéncias Formais tomam por objecto. Isto é, uma vez que a
Fisica e a Quimica s&o as ciéncias que mais se caracterizam por
ser estudo e conhecimento do mundo real que se processa por
via sobretudo de medigdes precisas ou de expressdes e previ-
sbes quantitativas.

26. Chegados aqui, trés constatagdes se impdem.

27. Uma dessas constatagdes ¢ a de que, afinal, a classi-
ficagdo das ciéncias que hoje-em-dia vigora nos confronta com
dois sentidos de "ciéncia": por um lado (i), com um sentido lato
desse termo, o qual expressa a ideia de conhecimento sistema-
tizado e téo rigoroso quanto o objecto de estudo possa permitir,
irrespectivamente de ele, objecto, ser de natureza real ou ideal,
por outro lado (i), com um sentido restrito desse mesmo termo,
o0 qual expressa a ideia de conhecimento sistematizado e exacto
dos objectos de natureza ideal e dos objectos de natureza real
que séo passiveis de ser estudados com total exactidéo.

28. No primeiro desses seus dois sentidos, o lato, o ter-
mo "ciéncia" tem aplicagdo tanto as Ciéncias Formais como as
chamadas Ciéncias Empiricas ou Experimentais, sejam estas

. | 17



Ciéncias Naturais ou Ciéncias Sociais e Humanas. E, assim
sendo, abrange tanto as Ciéncias Exactas como as Ciéncias
Inexactas.

29. No segundo sentido, o restrito, o termo "ciéncia" tem
aplicagao apenas as Ciéncias Exactas, as quais, como se ha
visto (na anterior entrada 25.), incluem as Ciéncias Formais e, na
qualidade de Ciéncias Empiricas, sobretudo a Fisica e a Quimica.

30. A segunda das trés constatacdes que foram referidas
atras (na anterior entrada 26.) decorre da primeira. E ela a cons-
tatacdo de que os dois sentidos de "ciéncia" que vém de ser
considerados (um lato, o outro restrito) decorrem da componen-
te objectiva do conhecimento. Isto &, decorrem do grau de exac-
tidao e de certeza que os diferentes objectos de conhecimento
permitem as respectivas ciéncias alcancar.

_ 31. Aterceira constatagdo decorre igualmente da primei-
ra. E ela a constatacdo de que, ndo obstante se tender, hoje,
a pensar quase exclusivamente na Fisica, na Quimica e na
Astronomia quando se ouve ou |é o termo "ciéncia", este tem
genuinamente aplicacéo, por via do seu sentido lato, a todo o
esforco para conhecer, definir e correlacionar de modo sistema-
tico e tao rigoroso quanto possivel todo e qualquer objecto com
que a mente humana possa deparar, irrespectivamente de ser
objecto de natureza real, ideal ou simultaneamente real e ideal.
O mesmo ¢ dizer, irrespectivamente de consistir num de varios
mundos ou de ser objecto que constitui parte de um desses
mesmos mundos.

32. Tais mundos, que se interpenetram, sdo, grosso
modo, os seguintes: (i). 0 mundo real, na qualidade especifica
de mundo material dos entes inertes (n&o-vivos) néo-criados
pelo homem (a Natureza); (ii) o mundo real, na qualidade espe-
cifica de mundo material dos entes vivos, dos animais (incluindo
0 homem), dos vegetais e dos restantes organismos vivos (a
Natureza); (iii) o mundo real, na qualidade especifica de mundo
material dos entes inertes (ndo-vivos) criados pelo homem; (iv) o
mundo real-ideal, na qualidade especifica de mundo simbolico e,
por conseguinte, de mundo produzido pelo homem; (v) o0 mundo
real-ideal, na qualidade especifica de mundo social e, por con-
seguinte, na qualidade de mundo constituido e vivido pelo ho-
mem,; (vi) 0 mundo ideal, na qualidade especifica de mundo das
constantes formais (l6gicas, matematicas e geométricas) que
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intersubjectivamente determinam todo o conhecimento; (vii) o
mundo ideal, na qualidade especifica de mundo dos constructos
mentais, e, por conseguinte, na qualidade de mundo produzido
e vivido pelo homem,; (viii) o mundo ideal-real, na qualidade es-
pecifica de mundo psicolégico e emocional, e, por conseguinte,
na qualidade de mundo vivido e sentido pelo homem.
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IV. Que é a ciéncia?

1. Torna-se, agora, possivel considerar sucintamente aqui-
lo em que a ciéncia consiste quando por "ciéncia" se entende, no
sentido lato do termo, conhecimento sistematizado e téo rigoro-
so quanto o objecto de estudo possa permitir, irrespectivamente
de ele, objecto, ser de natureza real, ideal ou simultaneamente
real e ideal.

2. O mesmo é dizer: torna-se, agora, possivel considerar
aquilo que, sem excepcao, toda a ciéncia €, uma vez que, en-
quanto sentido genérico e mais abrangente, o sentido lato de
"ciéncia" engloba ou abrange o sentido restrito.

3. Em PRIMEIRO LUGAR, toda a ciéncia consiste numa Pers-
PECTIVA OU numa mirada formalmente especifica. Significa isto,
consiste num modo particular de olhar e de considerar o objecto,
seja ele qual for — sendo que esse modo particular assenta
sobretudo na predisposi¢do para abragar a verdade do proprio
objecto, por mais inesperada que ela possa vir a revelar-se ou
por mais terriveis e devastadoras que as suas consequéncias se
possam mostrar. O mesmo é dizer, sendo que esse modo parti-
cular de olhar e de considerar o objecto, essa postura metddica
de cariz filoséfico-cientifico, se verifica apenas quando o sujeito
que procura conhecer 0 objecto ndo interpde entre este ultimo
e ele proprio qualquer tipo de pré-conceitos ou de pré-juizos;
qualquer tipo de expectativas pré-determinadas que, na forma
de filtro subjectivo ou de interesse pessoal ou partilhado, pos-
sam inquinar o esforgo para levar o objecto a revelar-se na sua
verdade ou na sua esséncia. E esta, a concepgao de "ciéncia"
que George Orwell tinha em mente ao escrever o seu ensaio
que tem por titulo "What is Science?" ("Que é a Ciéncia"?).

4. Em SEGUNDO LUGAR, toda a ciéncia consiste numa AcTi-
VIDADE; consiste, mais em concreto, na actividade de expandir,
validar e sistematizar o conhecimento de um determinado ob-
jecto especifico.

5. Em TERCEIRO LUGAR, € enquanto apenas actividade que
tem em vista expandir ou aumentar o conhecimento de um de-
terminado objecto especifico, toda a ciéncia assume também o
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aspecto de propugAo. Ou seja, assume também, como se perce-
be, 0 aspecto de produgéo e aquisigéo de novo conhecimento, 0
qual, independentemente de dar ou ndo origem a um novo ramo
do conhecimento cientifico em geral (como acontece por vezes),
podera vir a ter efeito cumulativo, validativo ou invalidativo nos
conhecimentos da area (cientifica) a que pertence que o hdo
antecedido e que a ele hao conduzido.

6. Em quARTO LUGAR, € dado que toda a producao implica
um produto ou um produzido, toda a ciéncia consiste, momen-
to a momento da sua evolugdo, nisso mesmo: num PRODUTO OU
propuzipo. Ou seja, consiste, momento a momento, num corpus
mais ou menos extenso e sistematizado de conhecimentos de
um determinado objecto especifico (por exemplo, 0 mundo ma-
terial dado ou néo-criado pelo homem) — sendo que um tal cor-
pus também podera ser considerado mais ou menos fechado e
mais ou menos estavel.

7. Mais ou menos fechado, no sentido de ser constituido
por conhecimentos de aspectos mais ou menos abrangentes
ou macrocésmicos de um determinado objecto especifico. Ou
seja, no sentido em que, por exemplo, se podera dizer que o
corpus da Fisica Nuclear (a qual estuda os constituintes e as in-
teracgdes do nucleo atémico) € mais fechado do que o da Fisica
Atémica (a qual estuda os atomos enquanto sistema de relagées
entre o nlcleo e os electrdes).

8. Mais ou menos estavel, no sentido de, no seu todo ou
em parte, os conhecimentos que constituem um tal corpus se-
rem passiveis de manter a sua integridade sistematica e a sua
validade por periodos mais ou menos longos. Ou seja, no senti-
do de a aquisi¢do de novos conhecimentos poder vir a acarretar
consigo a superacdo ou a reconfiguragdo de um determinado
corpus, no seu todo ou em parte, passado maior ou menor tem-
po apos a constituicdo desse mesmo corpus. Quer isto dizer,
apds este Ultimo ter sido iniciado por via da aquisi¢do e correla-
¢ao, num primeiro momento, dos conhecimentos de que a sua
identidade e sistematicidade mais possam depender.

9. Em quiNTO LUGAR, € enquanto produgéo e sistematiza-
¢do de conhecimentos de um determinado objecto especifico,
toda a ciéncia consiste, de modo mais ou menos consciente e
rigoroso, na ApLICAGAO DE UM METoDo. Ou seja, na aplicagéo do
conjunto de regras e de procedimentos que se torna necessario
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seguir para produzir ou alcangar o conhecimento especifico que
se tem em vista.

10. Ora, o conhecimento especifico que uma determinada
ciéncia tem em vista alcangar ou que intenta produzir encontra-
se determinado, em primeira instancia, pela natureza do objecto
que ela pretende conhecer (a qual, como se tem vindo a ver,
tanto pode ser ideal, como real, como simultaneamente ideal
e real). E, assim sendo, o proprio método que esta ou aquela
ciéncia se vé na necessidade de por em pratica num certo mo-
mento da sua historia ou da sua evolugdo nao podera deixar de
se encontrar determinado, em primeira instancia, pela natureza
do objecto ou dos objectos que ela pretende conhecer.

11. Daquilo que vem de ser dito, resultam, in extremis, duas
circunstancias opostas. Uma delas é a circunstancia de o objecto
que se pretende conhecer (por exemplo, o conceito de "cultura"
ou de "literatura") ser de natureza ideal e, por isso, ndo-passivel
de ser conhecido e explicado experimental e quantitativamente.
A outra circunstancia é a de, inversamente, o objecto que se
pretende conhecer ser de natureza real e, como tal, passivel de
ser conhecido e explicado experimental e quantitativamente.

12. Em circunstancias como a primeira destas duas, 0 mé-
todo de produgéo de conhecimento tera por forga de assumir o
caracter sobretudo de conjunto de prescri¢des e procedimentos
mentais. Ou seja, o caracter de método de conduzir a razéo ou
0 pensamento correctamente, para utilizar o titulo da conhecida
obra de Descartes (Discours de la méthode pour bien conduire
sa raison, et chercher la vérité dans les sciences), a qual expres-
sa a convicgao de que a exactidao e a certeza do conhecimento
matematico podem ser emuladas especulativamente por via de
0 pensamento se ater a regras como a de "aceitar como ver-
dadeiro apenas aquilo que ¢ indubitavel", a de "comegar com
0s aspectos mais simples e ascender posteriormente aos mais
complexos", e a de "recapitular com a frequéncia que for neces-
saria para continuamente manter o argumento em mente na sua
totalidade".”

13. Ja em circunstancias como a segunda das duas que
foram explicitadas (na anterior entrada 11.), 0 método de produ-
¢do de conhecimento variara ndo s6 de acordo com a ciéncia

1 Veja-se: René Descartes. Discours de la Métode. Ed. Geneviéve
Rodis-Lewis, Paris, Flamarion, 1966, p. 47.
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especifica de que se tratar, mas também, de modo mais signifi-
cativo, de acordo com 0 momento histérico em que deparamos
com ela. Isto &, de acordo com o estadio de evolugdo em que
ela se encontrar e, por conseguinte, também de acordo com a
concepgao vigente do tipo de ciéncia em que ela se inserir.

14. Por exemplo, se mentalmente recuarmos até a ciéncia
pré-socratica (séculos VI e V A.C.), que hoje é entendida como
"filosofia", iremos deparar com os physiologoi ou fisicos gregos,
com os fundadores da Fisica ocidental, a utilizar como método
de produgéo de conhecimento do mundo real dado (da physis
ou da Natureza) um conjunto de regras implicitas ndo muito
diferentes das que Descartes prescreve ao pensamento ou ao
raciocinio no seu Discours de la méthode (ndo muito diferentes,
naquilo que toca a sua natureza ou ao seu modo de execugéo,
nao naquilo que toca ao seu fundamento filoséfico).

15. Contudo, hoje-em-dia, quando por "ciéncia" se enten-
de quase exclusivamente as Ciéncias Naturais que mais sdo
consideradas exactas (a Fisica e a Quimica), todo e qualquer
ramo da ciéncia que tenha por objecto 0 mundo real dado (a Na-
tureza), inclusive o da Biologia e das restantes Ciéncias da Vida,
s0 seré considerado verdadeira ciéncia se se ativer ao chamado
"Método Cientifico".

16. Isto é, se 0 método de produgéo de conhecimento que
seguir for o método experimental, o qual se caracteriza sobretu-
do por consistir nos seguintes procedimentos: (i) observar cons-
tantes quantitativas e relagdes de causalidade no objecto de co-
nhecimento; (i) formular hipéteses com respeito & descrigao (ao
"como") de tais constantes e relagdes, em lugar de com respeito
a sua explicagao (ao "porqué"); (iii) partindo de tais hipoteses,
formular hipéteses com respeito a natureza (ao "qué") do ob-
jecto; (iv) formular experiéncias que permitam testar a validade
ou n&o-validade de tais (dois tipos de) hipoteses em linguagem
quantitativa (matematica) e com o auxilio de instrumentos de
observagdo e de aferi¢do; (v) analisar os resultados obtidos; (vi)
retirar de tal analise conclusdes com relagao a confirmagéo ou
desconfirmagao da validade das hipéteses formuladas.

17. Em SEXTO LUGAR, € na qualidade de produgdo de um
tipo especifico de conhecimento, toda a ciéncia consiste, em
maior ou menor grau, NUMa FORMA ESPECIFICA DE LINGUAGEM OU DE
DISCURSO.
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18. Naquilo que a isto diz respeito, deparamos, em primei-
ra instancia, com o facto de toda e qualquer ciéncia ter de con-
sistir em linguagem verbal. E isto por trés razdes necessarias.

19. Em primeiro lugar, pela razéo (que decorre das duas
que a seguir sdo enunciadas) de, mesmo enquanto produgéo de
novo conhecimento, toda a ciéncia ter de comegar por consistir
num determinado corpus de conhecimento:— quer qua corpus
de conhecimento do objecto, uma vez que se ndo pode preten-
der conhecer algo mais extensa e profundamente sem saber
que coisa possa ser (tal como se ndo pode tentar encontrar uma
coisa sem conhecer que coisa especifica ela seja), quer qua cor-
pus de conhecimento dela mesma (ciéncia), considerada como
actividade conceptual e/ou experimental que intenta alcancar
um certo nimero de fins especificos por via de um certo nimero
de meios e de métodos igualmente especificos.

20. Em segundo lugar, pela razdo de, com excepgao do
conhecimento puramente sensitivo ou intuitivo (do conhecimen-
to do mundo exterior que nos chega exclusivamente via dos
sentidos), todo o conhecimento (e, logo, também o conhecimen-
to especifico em que toda a ciéncia tem de consistir ab initio)
ter de ser conceptualizagdo ou pensamento. Ter de ser, melhor
dizendo, objecto discursivo que o pensamento produz para Si
mesmo e de que, como tal, se encontra consciente.

21. Em terceiro lugar, pela razéo de toda a conceptuali-
zacao ou todo 0 pensamento (e, logo, o pensamento discursivo
em que, qua conhecimento especifico, toda a ciéncia tem de
consistir ab initio) s6 poder subsistir (antes de mais) na forma
de linguagem verbal ou conceptual: na forma de discurso-em-
representacao (Vorstellung).

22. Em segunda instancia, deparamos com o facto de
toda a ciéncia ter de consistir, como aqui comegou por ser dito
(na anterior entrada 17.), numa forma especifica de linguagem
ou de discurso, sendo que a especificidade que acaba de ser
referida (a da linguagem ou do discurso) decorre sobretudo de
duas circunstancias.

23. Uma dessas circunstancias é a de toda ciéncia ter de
consistir em conhecimento que é produzido e que opera maio-
ritariamente através do medium simbdlico (i) da linguagem qua-
litativa ou, inversamente, (ii) da linguagem quantitativa. Isto é,
conhecimento que é produzido e que opera maioritariamente
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por via de conceitos classificatérios (no primeiro caso) ou, pelo
contrario (e no segundo caso), por via de conceitos quantitativos
e de conceitos comparativos numéricos.—

24. Por "conceitos classificatérios", entenda-se aqueles
que classificam (subsumem numa classe) quanto a espécie
(e.g., "animal", "juizo de gosto") e quanto aos predicados (e.g.,
"pesado”, "conceptual"). Por "conceitos quantitativos", entenda-
se aqueles que necessariamente remetem para uma escala
de valores numéricos pré-determinada (e.g., "temperatura”,
"peso"). Por "conceitos comparativos numéricos", entenda-se
aqueles que estabelecem comparagdes de magnitude em fun-
¢do de uma escala de valores numéricos pré-determinada (e.g.,
"mais pesado”, "mais quente"), em lugar de em fungao de uma
escala de valores numéricos meramente implicita (e.g., "mais
belo", "mais poético", "mais imaginativo").2

25. Como ciéncias que operam maioritariamente através
do medium simbdlico da linguagem qualitativa e que, por isso,
sao consideradas Ciéncias Inexactas, temos sobretudo as que
grosso modo se enquadram na classe das Ciéncias Humanas e
Sociais. Ou seja, temos sobretudo ciéncias como a Histdria, a
Filosofia, o Direito, a Psicologia, etc.

26. Como ciéncias que operam maioritariamente através
do medium simbdlico da linguagem quantitativa e que, por isso,
sao consideradas Ciéncias Exactas, temos, por um lado, a Ma-
tematica (que, na qualidade de Ciéncia Formal, tem por objecto,
na sua forma pura ou abstracta, os conceitos quantitativos e as
relacdes logicas que entre eles se estabelecem) e, por outro
lado, a Fisica e a Quimica (para as quais, de modo diferente, 0s
conceitos quantitativos e os conceitos comparativos numéricos
assumem o caracter de constantes légico-simbdlicas que lhes
permitem quantificar, analisar e descrever os seus respectivos
objectos).

27. A segunda das duas circunstancias que ha pouco fo-
ram referidas (na anterior entrada 22.) é a seguinte: a de, en-
quanto conhecimento de um objecto mais ou menos especifico,
e, por conseguinte, também enquanto linguagem qualitativa ab
initio mais ou menos especifica, toda a ciéncia se confrontar

2 Com respeito a estes tipos de conceitos, veja-se: Rudolf Carnap. An
Introduction to the Philosophy of Science. Ed. Martin Gardner, New York, Do-
ver, 1996, pp. 51-61.

IV. | 25



com a necessidade de gradualmente se constituir discurso parti-
cular (se se quiser, discurso técnico) ndo so pela via de seleccio-
nar para si um numero mais ou menos restrito dos lexemas que
entram na constituicdo da chamada "linguagem comum", mas
também pela via de gerar, ela mesma, os conceitos especificos
(e, logo, o vocabulario ou os termos incomuns) que se vao reve-
lando necessarios a sua interrogacao, interpretacéo, teorizacéo
e classificagéo (de novos aspectos) do objecto.

28. Aquilo que acaba de ser dito, acrescem quatro reparos.

29. Um primeiro reparo é o de que, sobretudo no caso
das ciéncias de observacdo e experimentacdo, a necessidade
de pensar e falar em termos de um vocabulario especifico e
mais ou menos profissional vai de par a par com a necessida-
de de criar e designar novos instrumentos de observagao e de
afericao.

30. Um segundo reparo é o de que, em geral, a lingua-
gem especifica que constitui parte importante de uma ciéncia é
mais ou menos partilhada — se ndo mesmo analisada — pela
meta-ciéncia que toma por objecto essa mesma ciéncia. Isto é,
pelo ramo da Filosofia da Ciéncia que mais possa lidar com os
problemas de conceptualizacdo e de natureza epistemoldgica
que essa mesma ciéncia possa levantar.

31. Um terceiro reparo é o de que, ndo obstante a repe-
tibilidade dos procedimentos de observagéo e de experimenta-
¢a0 que uma ciéncia (empirica) possa requerer, toda a ciéncia
consiste, em primeira instancia, em conceptualizacdo e em ex-
pressao: em discurso-em-representacao (Vorstellung) e em dis-
curso-em-comunicagdo. — Sendo que, por essa razdo, se nao
deveria falar, em termos estritos, e por exemplo, da "linguagem
da Fisica" ou da "linguagem da Filosofia".—

32. Ou seja, sendo que se devera falar, isso sim, da "lin-
guagem que a Fisica é" e da "linguagem que a Filosofia é",
entendendo "linguagem" no sentido de "discurso" e, por conse-
guinte, ndo apenas como um determinado sistema de conceitos
e de termos especificos, mas também como uma determinada
lgica e uma determinada gramatica. Isto €, entendendo "lin-
guagem", por um lado, como uma forma especifica de pensar
discursivamente e de raciocinar (de formular juizos e de deduzir
conclusdes destes ultimos); por outro lado, como o conjunto de
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regras que determinam a expressdo verbal (oral ou escrita) des-
sa mesma forma de pensar e de raciocinar.

33. Na auséncia de um tal entendimento de "linguagem",
nao se tornaria possivel, alias, falar, por exemplo, e naquilo que
respeita as diferentes ciéncias, da "linguagem da classificagao”,
da "linguagem das hipéteses", da "linguagem da experimenta-
¢do" ou da "linguagem da quantificagao".?

34. Um quarto e ultimo reparo desdobra-se em quatro
aspectos.

35. Um primeiro aspecto é o de que, como se ha visto
(por exemplo, na entrada 23. da secgéo lIl.), 0 maior ou me-
nor grau de exactidao e de indubitabilidade do conhecimento
que constitui uma ciéncia se encontra determinado, em primeira
instancia, pela natureza do objecto dessa mesma ciéncia (dado
que, por exemplo, objectos de natureza ideal como 0s conceitos
de "mente", de "raz&o" ou de "imaginagado" ndo sé@o passiveis
de ser quantificados ou analisados e descritos em linguagem
matematica).

36. Um segundo aspecto, que se liga com o primeiro, &
0 de que a exactidao que caracteriza as Ciéncias Exactas s
se torna possivel via da aplicagéo a objectos de natureza real
das constantes conceptuais l6gico-numéricas, que, por sua vez,
constituem o objecto (de natureza ideal) de estudo das Ciéncias
Formais.

37. Um terceiro aspecto é o de que, sem duvida alguma,
as magnitudes numéricas concretas que as Ciéncias Exactas
imputam ao objecto (e.g., 4.5 micrometros ou milionésimos de
metro), ao aferi-lo e descrevé-lo em termos das suas linguagens
quantitativas e das respectivas unidades de medida (e.g., micro-
metro, nanometro, etc.), ndo sdo grandezas arbitrarias ou mera
convengao. Isto é, ndo séo, na sua concretude, mero posto ou
mera atribuico subjectiva, mas sim, na verdade, dado ou deter-
minacao objectiva.

38. Um quarto e ultimo aspecto (que é aquele que aqui
interessa, que tornou necessaria a exposi¢ao dos anteriores e
que de modo algum contradiz aquilo que vem de ser dito) é o de
que, pelo contrario, os conceitos (ou significados) quantitativos

3 Acabo de me limitar a transcrever alguns dos titulos que o indice de
Understanding the Language of Science, de Steven Darian, (Austin, University
of Toronto Press, 2003) apresenta.
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com que as Ciéncias Exactas operam — e, por conseguinte, a
linguagem quantitativa de que tais ciéncias se tecem e em que
se expressam — sao tdo convengao quanto cada um dos lexe-
mas (significantes, em linguagem saussureana) e cada um dos
simbolos que os designam. Ou seja, sao tdo convengéo quanto
0 &, por exemplo (e se se ignorar todas e quaisquer razdes de
ordem etimoldgica) o facto de a faculdade do entendimento ser
designada pelo lexema "entendimento” em Portugués, pelo le-
xema "understanding" em Inglés e pelo lexema "Verstand" em
Alemao.

39. A demonstrar que assim &, temos, por exemplo, o fac-
to de a unidade que é utilizada para medir massa a nivel atbmico
e molecular: ter comegado por equivaler (a partir de 1803) a
massa de um atomo de hidrogénio (com a designacao "Dalton"
e 0 simbolo "Da"); ter posteriormente passado a corresponder a
1/16 da massa de um atomo de oxigénio, com o simbolo "uma"
(unidade de massa atdmica); e consistir actualmente em 1/12 da
massa de um atomo de carbono-12 (1.660538291(73)x10%" kg),
com o simbolo "u" (unidade de massa atémica unificada).

40. Em sETiMo LUGAR, e enquanto sobretudo corpus de
conhecimento e producdo de novo conhecimento, toda a cién-
cia passa, por assim dizer, pelo recurso a um s6 de dois tipos
diferentes de instrumentos ou pelo RECURsO A ambos esses dois
tipos de INSTRUMENTOS.

41. Um desses dois tipos de instrumentos conglomera
aqueles utensilios sem os quais muito dificiimente se podera al-
guma vez produzir conhecimento extenso ou algo extenso, uma
vez que a produgéo deste ultimo exige que seja fixado a medi-
da em que vai sendo conceptualizado ou gerado mentalmente.
Como se percebe, trata-se, para entra em linha de conta com
a sua evolugao histdrica, de instrumentos ou utensilios como o
estilete, a pena, a caneta, a maquina de escrever, o computador
e, concomitantemente com estes, a tabua de barro, o papiro, 0
papel e o processador de texto.

42. O outro tipo de instrumentos conglomera todos 0s
utensilios e aparelhos de observagédo, medi¢do e experimen-
tacdo que tao caracteristicos sdo das ciéncias laboratoriais e
empiricas.

43. Agora, verifica-se, sem duvida, para o dizer em termos
concretos, aquilo que ha pouco foi dito em abstracto (na anterior
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entrada 40). Nomeadamente, que toda a ciéncia que é conhe-
cimento extenso ou algo extenso se socorre, por forga, daquele
primeiro tipo de instrumentos, enquanto apenas as ciéncias de ob-
servagao ou experimentais também se socorrem do segundo tipo.

44. Podera parecer, a primeira vista, que, no caso das
ciéncias de observagdo ou experimentais, 0s instrumentos do
segundo tipo (os quais sempre s&o mais ou menos complexos e
invulgares) adquirem um estatuto muito diverso dos do primeiro
tipo. Quer isto dizer, podera parecer que 0s instrumentos do se-
gundo tipo séo, de algum modo, ciéncia (em lugar de derivado
objectivo da ciéncia, tecnologia), enquanto os do primeiro tipo
n&o o séo.

45. Averdade, porém, é que assim ndo acontece. Ou seja,
a verdade, porém, é que, tal como os do primeiro tipo, os ins-
trumentos do segundo tipo s@o meramente instrumentos sem
0s quais a produgao dos conhecimentos em que as ciéncias de
observagéo consistem néo seria possivel, a qual é a razao por
que também s&o instrumentos cuja concepgao e fabricagéo de-
pendem, as mais das vezes, dos conhecimentos (ja adquiridos)
ou dos avangos cientificos que os tornam necessarios.

46. Na realidade, e para dar um exemplo que ilustre aqui-
lo que acaba de ser dito, tais instrumentos (os do segundo tipo)
prestam-se a ser entendidos como parte integrante da ciéncia
experimental propriamente dita devido a esta Gltima manter com
eles uma relacdo de dependéncia algo semelhante aquela que
0 pensamento mantém com o cérebro e o os diferentes tipos de
soffware mantém com o hardware a que chamamos "computa-
dor". O que isto significa passa, para abreviar, pelas seguintes
constatagdes.

47. Em primeiro lugar, pela constatagao de que o pensa-
mento n&o € o cérebro, tal como o cérebro ndo é o pensamento.

48. Em segundo lugar, pela constatacdo de que, na ver-
dade, um e outro (pensamento e cérebro) tém naturezas diame-
tralmente opostas, dado que o primeiro (0 pensamento) sempre
é ideacdo e, por conseguinte, de natureza ideal, enquanto o
segundo (o cérebro) sempre é matéria e, por conseguinte, de
natureza real.

49. Em terceiro lugar, pela constatagdo de que, ndo obs-
tante isso, o pensamento depende (n&o subsiste a parte) do cé-
rebro, enquanto o contrario ndo se verifica.
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50. Em quarto lugar, pela constatacéo de que, na qualida-
de de actividade de produgéo e corpus de conhecimento, toda
ciéncia é, propriamente dita, ideagao ou pensamento.

51. Em quinto lugar, pela constatagéo de que, em primeira
instancia, a ciéncia experimental se diferencia da ciéncia ndo-
experimental tdo-somente pela via de consistir em ideagao ou
pensamento — em conhecimento — cuja produgéo depende da
materialidade e consequente objectividade de certos instrumen-
tos de observagao e afericdo tanto quanto depende da materia-
lidade e consequente objectividade do cérebro.

52. Em sexto e dltimo lugar, pela constatacdo de que,
considerada na qualidade de ciéncia propriamente dita — na
qualidade de conhecimento e, por conseguinte, de ideagéo ou
pensamento —, a ciéncia experimental possui natureza que é
tdo distinta da natureza dos referidos instrumentos de observa-
cao e afericdo (néo obstante a sua produgéo depender de modo
mediato deles) quanto é distinta da natureza do cérebro (ndo
obstante a sua produgéo depender de modo imediato dele).

53. Em omavo LUGAR, toda a ciéncia constitui, de modo
mais ou menos consciente, CONCRETIZAGAO PARCIAL DO INCONCRETI-
ZAVEL IDEAL HUMANO DE CONHECIMENTO ABSOLUTO. Isto €, do inconcre-
tizavel ideal humano de conhecimento insuperavel ndo apenas
do "qué", do "como" e do "porqué" do mundo real (considerado
nos seus multiplos aspectos e na infinidade de cada um deles),
néo apenas do "qué", do "como" e do "porqué" do mundo ideal
(de igual modo considerado nos seus multiplos aspectos e na
infinidade de cada um deles), mas também das relagdes que es-
ses dois mundos naturalmente estabelecem entre si (de entre as
quais a relagdo matéria-espirito assume estatuto paradigmatico)
e da unidade ultima ou da causa primeira de ambos (Deus).

54. E, na verdade, se figurativamente pensarmos no co-
nhecimento absoluto como conhecimento ndo s6 da totalidade
das infinitas pecas de um puzzle esférico e fechado sobre si
mesmo, mas também como conhecimento da totalidade das re-
lagbes que cada uma de tais pecas estabeleceria com todas as
restantes, ndo poderemos deixar de assentir em que, de facto,
cada ciéncia consiste, ao longo do seu devir e da sua evolucéo
historicos, num esforgo (e, por conseguinte, também num contributo)
para desvendar o indesvendavel segredo desse misterioso puzzle.
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55. E que, na verdade, as motivagdes desinteressadas que
se encontram e sempre se encontraram na origem das Ciéncias
Tedricas ou Puras radicam, em primeira instancia, na vontade
de conhecimento absoluto que caracteriza a razao humana. Isto
¢, radicam na circunstancia de a razdo humana se sentir natural-
mente compelida a sintetizar numa unidade ultima e insuperavel
todos os diversos e isolados conhecimentos que possa produzir,
0 qual é o motivo por que a propria razdo formalmente condena
0 homem, pelo lado do pensamento ou da idealidade, ao ab-
soluto e ao infinito, ndo obstante todo o individuo se encontrar
concomitantemente condenado, agora pelo lado do corpo ou da
realidade, ao finito e ao relativo.

56. Em face daquilo que acaba de ser exposto, e se con-
tinuarmos a pensar no conhecimento absoluto como conheci-
mento da totalidade infinita de um puzzle esférico e infinitamen-
te fechado sobre si mesmo, poderemos dizer figurativamente o
seguinte: por um lado, que 0 homem sempre se encontra, com
relagdo ao conhecimento absoluto, na situagéo em que se en-
contraria cada um dos infindos pontos que constituiriam o circu-
lo determinado por uma secgao de um tal puzzle; por outro lado,
que, néo obstante isso, 0 homem se distingue dos restantes
animais sobretudo por se encontrar naturalmente predestinado
a continuamente levar a cabo esforco semelhante ao que cada
um daqueles mesmos pontos faria caso se encontrasse impul-
sionado pela vontade de conhecer tanto o todo do seu circulo
como o todo das relagdes deste Ultimo com o espacgo esférico
que o englobaria. Ou seja, caso se encontrasse impulsionado pela
vontade de conhecer o todo de que constituiria uma parte infima.

57. No seu ensaio que tem por titulo Literature and Scien-
ce (Literatura e Ciéncia), 0 poeta e ensaista inglés Matthew
Arnold (1822-88) afirma, com ironia, que o antepassado do ho-
mem, o progenitor distante tanto do homem como do chimpan-
zé, ocultava na sua natureza algo que haveria de vir a tornar-
se necessidade de literatura. Pois bem, ndo sera, certamente,
desajustado, em face daquilo que se acaba de ver, afirmar que
aquele consabido antepassado de todos noés ocultava na sua
natureza algo que haveria de vir a tornar-se necessidade impe-
riosa de ciéncia!

58. E que, na realidade, e para ndo recuar tanto no tempo,
ja o homem das cavernas olhava o Sol, esse eterno simbolo
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da divindade e do conhecimento absoluto, com tropismo pela
ciéncia semelhante ao que leva as borboletas a ansiar possuir a
luz das lampadas e a morrer, queimadas, em resultado disso. A
ciéncia moderna ha dado ao homem, por assim dizer, as asas.
Quando conseguira ele voar para um pouco menos longe do infi-
nitamente longinquo Sol do conhecimento absoluto? E que tem-
po, que ciéncia, lhe dara, por via disso, a morte da espécie?

59. Em NoNo LuGAR, toda a ciéncia constitui ou inaugura
uma TrADIGAO. Isto é, constitui ou inaugura um processo histori-
co de produgéo de conhecimento mais ou menos paradigmatico
(quer no sentido de ser mais ou menos exemplar, quer no sen-
tido de ser mais ou menos sui geniris, mais ou menos distinto
e independente de outros processos histdricos de produgao de
conhecimento) — sendo, pois, que, como acontece com qual-
quer tradicdo, toda a ciéncia se caracteriza tanto pela continua
superagao de si mesma (e, por conseguinte, pela identidade-na-
diversidade em que toda a auto-superagédo consiste) como por
se encontrar sujeita a ser superada por uma emergente e nova
ciéncia.— Que é aquilo que tende a acontecer sobretudo em
momentos histérico-culturais de revolugéo de indole cientifica,
0s quais se pautam por instaurar rupturas definitivas com esta
ou outra ciéncia vigente (com esta ou outra tradi¢do cientifica
vigente), em resultado directo de instaurarem ruptura definitiva
com a tradicdo de um anterior entendimento de "ciéncia" ou,
melhor dizendo, com a tradigdo de uma anterior concepgéo dos
métodos de produgéo e de validagao de conhecimento que de-
verao ser considerados cientificos.

60. Que, na verdade, toda a ciéncia particular constitui
ou inaugura uma tradicao especifica no seio da tradigdo mais
abrangente que, no seu todo, as diversas ciéncias formam (ou
seja, que toda a ciéncia particular constitui ou inaugura a iden-
tidade de um determinado devir histérico ou de uma determi-
nada evolugéo histérica), prova-o por si ndo sé a necessidade
e a consequente existéncia de subdisciplinas como a Historia
da Matematica e a Historia da Fisica (as quais se inserem no
ambito mais geral da Historia da Ciéncia), mas também a neces-
sidade e a consequente existéncia de uma meta-ciéncia como a
Historiografia da Ciéncia (a qual estuda a histéria e as metodo-
logias da prépria Histéria da Ciéncia).
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61. Que, na verdade, toda a ciéncia que se faz algo per-
durante se caracteriza pela continua superagéo de si mesma,
demonstram-no, por exemplo, os casos especificos da Fisica e
da Filosofia, para respeitar aqui a separagdo da Fisica moder-
na (que outrora ha sido designada Filosofia Natural) da actual
Filosofia* — a qual ora permanece quase s6 na qualidade de
Filosofia do Espirito.

62. E isto uma vez que, sem duvida (e com relagéo a
Fisica), a fisica aristotélica constitui superagdo da fisica pré-
socratica, que a fisica newtoniana constitui superacéo da fisi-
ca aristotélica e que, por assim dizer, a fisica quantica ora se
constitui superacédo da fisica newtoniana.— Uma vez, também
(agora, com relagdo a Filosofia), que, ndo obstante as duas
grandes linhas de continuidade que o pensamento platdnico e
0 pensamento aristotélico ininterruptamente tragam ao longo do
pensamento filoséfico do Ocidente (inclusive o contemporaneo),
0 pensamento cartesiano inaugura a superagao da filosofia an-
tiga e medieval, do mesmo modo que (adentro do vasto ambito
de tal superagdo) o criticismo kantiano supera o pensamento
cartesiano e o0 pensamento de Fichte, Schelling e Hegel se as-
sume superagao do préprio criticismo kantiano.

63. Que esta ou aquela outra ciéncia se encontra sujeita
a ser superada por uma emergente e nova ciéncia ou, por outro
lado, a ser sujeita a uma reconceptualizagdo que instaure no
seu interior uma ruptura de tal ordem, que a um so6 tempo Ihe
retire o estatuto de ciéncia e, extinguindo-a, a faca dar lugar a
uma nova ciéncia, mostra-o por si s6 0 caso paradigmatico da
Alguimia ou da Quimica antiga, a qual veio a sogobrar @ medida
em que a Quimica moderna se solidificou a partir de Robert Boy-
le (1627-91) e de Antoine Lavoisier (1743-94).

64. A este respeito, tem interesse notar que, no século
XVII, o estudo da matéria e dos seus constituintes ainda era
designado tanto "Alquimia” como "Quimica", e que o primeiro
destes dois termos passou a significar especificamente a pseu-
do-ciéncia de transmudar metais vis em ouro apenas a partir do
século seguinte (o século XVIII).

65. Acabamos de distinguir nove aspectos dessa entidade
ideal a que chamamos ciéncia. O primeiro aspecto caracteriza a

4 Essa separagao sera considerada mais adiante, na secgéo VI.

IV. | 33



ciéncia como (1) PERSPECTIVA; 0 segundo caracteriza-a como (2)
ACTIVIDADE; 0 terceiro caracteriza-a como (3) ProbugAo; 0 quarto
caracteriza-a como (4) probuTo; 0 quinto caracteriza-a como (5)
APLICAGAO DE UM METODO; O Sexto caracteriza-a como (6) lingua-
gem ou discurso especifico; o sétimo caracteriza-a como (7)
UTILIZAGAO DE CERTO TIPO DE INSTRUMENTOS; O oitavo caracteriza-a
como (8) coNcRETIZAGAO DE UM IDEAL; finalmente, 0 nono caracte-
riza-a como (9) TRADIGAO.

66. Ora, ao terminar esta secgao, importa por em evidén-
cia 0 que se segue.

67. Em primeiro lugar (i), que, constituindo uma tradicéo,
toda a ciéncia particular consiste, como se viu (na anterior entra-
da 60.), na identidade ou continuidade de um devir ou de uma
evolugao historicos, e que, por conseguinte, € sempre passivel
de ser analisada sobretudo em termos da sua historicidade.

68. Em segundo lugar (i), que os pontos de viragem mais
determinantes com que geralmente se depara ao longo do devir
histérico ou da evolugdo de uma determinada ciéncia se deixa-
réo classificar, grosso modo, em trés grandes categorias.

69. Uma é (a) a categoria daqueles momentos que mar-
cam o aparecimento de um novo modo de questionar e equa-
cionar o0 objecto — o aparecimento de uma perspectivagéo e
de uma forma de correlagdo que, dadas as suas implicacdes
tedricas, obrigam a uma reconceptualizagdo da prépria ciéncia
e dos seus métodos especificos.

70. Outra é (b) a categoria daqueles momentos que mar-
cam a descoberta de novos instrumentos de observagao e/ou de
aferigdo que permitem aprofundar a percepcéo vigente do ob-
jecto e que, em resultado disso, ocasionam uma reavaliagéo dos
horizontes da ciéncia a que respeitam, o seu desdobramento em
novos ramos de investigagcéo ou até mesmo o aparecimento de
uma nova concepcao do rigor que pode e deve caracterizar as
ciéncias experimentais.

71. QOutra, ainda, é (c) a categoria daqueles momentos
que marcam uma reconceptualizagdo generalizada da Ideia de
"ciéncia", a qual é reconceptualizagdo que se caracteriza por
passar, em primeira instancia, pelo descrédito gradual de um
método estabelecido de produgéo de conhecimento indubitavel
(por exemplo, o aristotélico) e pela gradual adopgao e instituicdo
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de um outro (por exemplo, 0 baconiano),® que assim passa a
adquirir caracter paradigmatico.

72. Em terceiro lugar (iii), que uma ciéncia assume o ca-
racter de tradicdo particular ndo sé em resultado de constituir
produgédo e corpus de conhecimentos que se inserem no &mbito
mais vasto de uma grande tradi¢do como aquela que se tem em
mente ao falar da ciéncia do Mundo Ocidental, ndo s6, de igual
modo, em resultado de constituir um processo historico (mais
ou menos linear) de aquisi¢cao e acumulagéo de conhecimentos
acerca de um determinado objecto (mais ou menos especifico),
mas também em resultado de constituir, ela mesma, o fio de
continuidade que liga entre si sucessivos modos paradigmaticos
(e, por conseguinte, inicialmente revolucionarios) de questionar
e equacionar um mesmo objecto (como decorre da anterior ali-
nea (a) e como Thomas S. Kuhn tdo bem pde em evidéncia num
dos seu conhecidos estudos).®

73. Emquarto lugar (iv), que, como facilmente se depreen-
de de tudo quanto vem de ser dito, tanto o conceito de "ciéncia"
como o entendimento que se possa ter de uma determinada ci-
éncia (por exemplo, a Fisica) s&o constructos mentais empirico-
historicamente determinados e, por isso, relativos.

74. Em quinto e ultimo lugar (v), que, assim sendo, ndo
sera de estranhar: por um lado, que o conhecimento que, num
determinado momento, é considerado cientifico no @mbito de
uma determinada ciéncia deixe de o ser a partir do instante em
que tal ciéncia experimente uma mudanga de paradigma e, em
resultado disso, seja alvo de uma profunda reconceptualizagao;
por outro lado, que o entendimento medieval de "ciéncia", por
exemplo, se revele profundamente diferente do entendimento
moderno; por outro lado ainda, que este Ultimo (o entendimen-
to moderno de "ciéncia") seja passivel de dar lugar a outro (e,
por conseguinte, passivel de ser relegado para o passado) tdo
cedo quanto se venha a verificar uma reavaliagdo do chamado
"método cientifico" to profunda quanto aquela que Ihe ha dado
origem (quanto a que ocasionou o abandono do método aristo-
télico e instaurou em seu lugar o método experimental).

5 Com relag&o ao adjectivo "baconiano”, veja-se, adiante, a entrada 35.
da seccao VI.

6 Veja-se: Thomas S. Kuhn. The Structure of Scientific Revolutions. 3.
ed., Chicago, The University of Chicago Press, 1996.
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V. Acerca da inducdio e da deducdo, a par de
algumas consideracdes com relacdio
historicidade do entendimento de “ciéncia”

1. Chegados a este ponto, impdem-se algumas considera-
¢Oes importantes.

2. Uma PRIMEIRA CONSIDERACAO € a de que, desde o inicio da
Tradicao Ocidental, desde os pensadores da chamada Grécia
Classica (a partir dos séculos V e [V A.C.), o estatuto de conhe-
cimento rigoroso ou de ciéncia foi reservado para o conhecimen-
to do universal (ao invés de também para o conhecimento das
qualidades particulares dos entes ou dos eventos, as quais sao
sempre varidveis e impermanentes e, por isso, ndo sao passi-
veis de ser conhecidas sub especie).

3. Isto é, uma primeira consideragéo é a de que o estatuto
de conhecimento rigoroso e sistematizado ou de ciéncia foi re-
servado para o conhecimento que o pensamento é capaz de ad-
quirir (i) das leis logicas que universalmente determinam o seu
correcto emprego e funcionamento, (i) das constantes objecti-
vas (ou leis invariaveis) que ele mesmo, pensamento, abstrai da
experiéncia concreta do mundo exterior e (iii) dos constructos
mentais (dos conceitos) que ele mesmo, pensamento, produz
(derivativamente) a partir dessa experiéncia.

4. Uma SEGUNDA CONSIDERACAO € a seguinte: a de que, en-
quanto o conhecimento que o pensamento é capaz de adquirir
das leis ou das constantes logicas que universalmente determi-
nam o seu correcto emprego e funcionamento é conhecimento
da sua propria idealidade, o conhecimento que ele, pensamen-
to, é capaz de adquirir das constantes objectivas (das leis in-
variaveis) que determinam a constitui¢éo e a invariabilidade do
mundo exterior ou objectivo ¢, na verdade, conhecimento deste
mesmo mundo (o mundo exterior ou objectivo) na qualidade de
mundo simultaneamente real e ideal, em lugar de tao-somente
na qualidade de mundo real (como temos tendéncia a pressupor).

5. E que, na verdade, tdo depressa quanto o chamado
mundo exterior ou objectivo se transforma em objecto do pensa-
mento (e, por esse modo, sofre a imposicdo da actividade sintéti-
ca e classificatdria do proprio pensamento, o qual néo é possivel
sem a dimens&o simbdlica da linguagem), logo se transforma
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ele (o mundo exterior ou objectivo) em mundo simultaneamente
real e ideal. Quer isto dizer, logo assume ele o estatuto de subs-
trato real que, por assim dizer, se torna inseparavel do acetato
ideal em que o pensamento o envolve.'

6. Contrariamente aquilo que por vezes se afirma, o ho-
mem ndo &, qua ens congitans, ponte entre o mundo ideal e o
mundo real: entre o infinito e o finito, 0 absoluto e o relativo, o
dever-ser e o ser. E, por assim dizer, continente que resulta da
sobreposicdo ou da determinagdo mudtua desses dois mundos
— como bem demonstra por si s6 o facto de o pensamento ser
incapaz de tomar o chamado "mundo exterior" por objecto sem
0 submeter as suas proprias leis formais.

7. Uma TERCEIRA CONSIDERACAO € a de que, sobretudo en-
quanto conhecimento do mundo exterior ou objectivo, o conheci-
mento é adquirido e produzido pelas duas grandes vias — pelos
dois grandes métodos de INFERENCIA — que 0 pensamento segue
na construcao logica dos raciocinios. Trata-se da via indutiva ou
da INbucAo e da via dedutiva ou da bebucio.

8. O termo INFERENCIA deriva do substantivo latino inferen-
tia. Por sua vez, este designa a acgao que € expressa pelo ver-
bo inferre (inferir), o qual corresponde ao verbo grego pherein
e é formado pelo prefixo in- (que expressa a ideia "movimento
para dentro") e pelo verbo fero (que significa "levar" ou "trazer").
Isto é, o termo "inferéncia" significa etimologicamente a acgéo
de "levar para dentro", tendo sido deste sentido geral, que veio a
resultar (a partir do século XVI) o sentido especifico "levar para
ou preencher o interior de uma conclusao". Ou seja, "construir
ou formar uma concluséo" — sendo que é aquilo que se leva
"para o interior" da concluséo, que determina se a inferéncia
consiste em indugéo ou dedugao.

9. O termo INbugAo deriva do substantivo latino inductio,
que corresponde ao substantivo grego epagoge (ep- (para) +
agoge (levar)). O substantivo inductio designa a ac¢do que é
expressa pelo verbo inducere (induzir), o qual é formado pelo

1 Ainda que isso possa nd@o ser evidente, tem-se aqui em mente, so-
bretudo, a concepgao de "conhecimento” e de "ciéncia" (e, logo, de "Natureza"
ou "mundo objectivo") que Immanuel Kant (1724-1804) inaugurou com o seu
idealismo transcendental, em consequéncia do seu firme propdsito de supe-
rar a periclitdncia tedrica para que David Hume (1711-76) havia arrastado o
fundamento objectivo da ciéncia via da sua consabida critica aos conceitos de
"causalidade" e de "necessidade ontoldgica" (ao invés de "logica").
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prefixo in- (que expressa a ideia "movimento para dentro") e pelo
verbo ducere (que significa "conduzir"). Assim sendo, o termo "in-
ducéo" significa etimologicamente mais ou menos 0 mesmo que
o termo "inferéncia". Contudo, via de Cicero (10643 A.C.) ter
utilizado inductio para traduzir o sentido filoséfico que Aristoteles
(384-322 A.C.) havia atribuido a epagoge, "indugéo” incorpora,
hoje, esse mesmo sentido. Isto é, o sentido de ascender a uma
conclusdo geral partindo do conhecimento das regularidades
(da unidade-na-diversidade) que séo invariavelmente exibidas
por uma ou mais séries de particulares. O mesmo é dizer, levar
ou conduzir para o interior do circulo formal da conclus&o (assim
a construindo) a unidade geral ou abstracta das regularidades
concretas que, caso a caso, sao invariavelmente exibidas por
uma ou mais séries de particulares.

10. Alilustrar o processo de indugéo, temos, por exemplo,
0 seguinte raciocinio indutivo: (A) Todos os passaros que sao
conhecidos tém ou tiveram asas; logo, (B) os passaros tém asas
sub specie — sendo que (A) expressa a regularidade "ter asas"
na sua diversidade concreta e particular e (B) expressa essa
mesma regularidade na sua unidade geral ou abstracta.

11. Em termos mais abrangentes, e tomando a actual con-
cepcao de "ciéncias indutivas" por ponto de referéncia, poder-
se-a caracterizar a indugdo como aquisi¢do e produgao de co-
nhecimento seguro ascendendo da observagao de recorréncias
especificas (o particular) a constru¢ao de hipéteses e de teorias
(o universal). Isto é, seguindo, de baixo para cima, 0 seguinte
percurso: (1) série de observagdes; (2) constatacdo das regu-
laridades ou das recorréncias exibidas pelos fenémenos obser-
vados; (3) formulacdo de hipdteses com relagéo, por exemplo,
as causas e aos efeitos das regularidades ou recorréncias; (4)
confirmagdo ou n&o-confirmagéo de tais hipoteses; (5) formu-
lacdo de uma teoria partindo da hipotese ou das hipéteses que
apresentem maior probabilidade de corresponder a realidade
dos factos.

12. Por seu lado, o termo pebucio deriva do substantivo
latino deductio, que corresponde ao substantivo grego apagoge
(ap- (para fora de) + agoge (levar)). O substantivo deductio de-
signa a acgao que é expressa pelo verbo deducere (deduzir), o
qual é formado pelo prefixo de- (que expressa a ideia "para bai-
x0") e pelo verbo ducere (que significa "conduzir"). Cunharam-
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no os pensadores latinos para traduzir o sentido filoséfico que
Aristételes (384-322 A.C.) havia atribuido a apagoge. E, assim
sendo, expressou ele (o substantivo deductio), desde a sua ori-
gem, o sentido que "deducao"” Ihe foi buscar a partir do século
XVI. Isto é, o sentido de descer a uma conclus&o particular par-
tindo de uma proposicéo geral e de uma proposicéo particular.
O mesmo é dizer, levar ou conduzir (inferir) para o interior do
circulo formal da conclus&o (assim a construindo), descendo da
proposicao geral para a proposigao particular, a predicagéo que
a primeira destas duas proposicoes (a geral) necessariamente
inclui na segunda (a particular).

13. Ailustrar o processo de dedugao, temos, por exem-
plo, o seguinte raciocinio dedutivo: (A) Todos os homens s&o
mortais; (B) Socrates & homem; (C) logo, Sécrates é mortal —
sendo que a proposicao geral (A) predica de todos os homens
a qualidade "mortal", que a proposigao particular (B) predica
do ente Socrates a qualidade "homem" e que a concluséo (C)
expressa a necessidade logica de, na qualidade de homem
particular, Sdcrates partilhar com todos os homens o predicado
genérico "mortal".

14. Como se torna evidente, o raciocinio dedutivo segue
um percurso diametralmente oposto aquele que o raciocinio in-
dutivo segue, assim também chegando a uma concluséo quali-
tativamente oposta. Este Ultimo (o raciocinio indutivo) ascende
do particular ao geral, e chega, pois, a uma concluséo geral.
Inversamente, o primeiro (o raciocinio dedutivo) desce do geral
para o particular, assim chegando a uma conclus&o particular.

15. Em termos mais abrangentes, poder-se-a caracterizar
a dedugéo como aquisic¢édo e producdo de conhecimento rigoroso
descendo da construgéo de teorias e de hipoteses (o universal)
para os factos (o particular) que as possam confirmar. Isto é, se-
guindo, de cima para baixo, 0 seguinte percurso: (1) formulagéo
de uma teoria ou de uma ou mais proposigdes gerais; (2) formu-
lagdo de hipéteses com relagéo as proposicdes particulares que
a teoria possa implicar; (3) observagéo dos factos ou dos even-
tos a que as hipoteses possam respeitar; (4) confirmagéo ou
nao-confirmagéo das hipéteses e, por conseguinte, da teoria.

16. Agora, facilmente se conclui o seguinte: por um lado
(1), que o conhecimento a que se chega indutivamente s6 pode
ser considerado seguro ou até mesmo indubitavel enquanto ndo
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se deparar com uma excepgdo que invalide a universalidade
das conclusdes em que ele consiste (por exemplo, a excepgao
um péassaro sem asas); por outro lado (2), que também o conhe-
cimento de que se parte dedutivamente, na forma de proposicéo
geral, s6 pode ser considerado seguro ou até mesmo indubitavel
caso seja confirmado ou validado factualmente; por outro lado
ainda, (3) que o conhecimento de que se parte dedutivamente,
na forma de proposicao geral, nem sempre é passivel de ser
confirmado ou validado factualmente.

17. Com respeito a este terceiro aspecto, considere-se,
por exemplo, o seguinte raciocinio dedutivo: (A) a Biblia é reve-
lacdo divina e, por conseguinte, todas as suas afirmagdes séo
absolutamente verdadeiras; (B) a Biblia afirma que o Sol gira a
volta da Terra; (C) logo, o Sol gira a volta da Terra.

18. Como se sabe, a pressuposta verdade absoluta de um
tal raciocinio dedutivo pareceu ser, durante séculos, confirmada
indutivamente. Isto é, ascendendo a proposic¢ao "o Sol gira a vol-
ta da Terra" a partir do movimento aparente do Sol e dos fené-
menos astronémicos que com ele se relacionam directamente.
E, contudo, como hoje se afirma ser indubitavel, é a Terra que
gira a volta do Sol, e ndo o contrario. Porém, se hoje-em-dia o
conhecimento de que a Terra gira a volta do Sol é indubitavel,
tal fica-se a dever ao facto de o homem dispor de instrumentos
que possibilitam comprova-lo, ao passo que isso ndo aconte-
cia durante os longos séculos em que a verdade do raciocinio
dedutivo que atras foi apresentado (na entrada imediatamente
anterior) ndo pode deixar de ser considerada indubitavel.

19. Isto conduz a uma QUARTA CONSIDERACAO, que se desdo-
bra em cinco aspectos.

20. Em primeiro lugar, no aspecto de que, enquanto ser
atemporalmente dividido entre as conclusdes a que o pensa-
mento chega por si s6 ou dedutivamente e as conclusdes a que
o préprio pensamento chega indutivamente ou partindo do teste-
munho dos sentidos, 0 homem ora tende a privilegiar o conheci-
mento obtido dedutivamente e a considera-lo naturalmente mais
rigoroso e seguro do que o conhecimento obtido indutivamente
(como aconteceu durante toda a Idade Média), ora tende, pelo
contrario, a privilegiar o conhecimento obtido indutivamente e a
considera-lo naturalmente mais rigoroso e seguro do que o co-
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nhecimento obtido dedutivamente (como tem vindo a acontecer
desde os séculos XVI e XVII).

21. Em segundo lugar, no aspecto de que, sempre que
o homem privilegia o conhecimento obtido dedutivamente e o
considera naturalmente mais rigoroso e seguro, também o con-
sidera conhecimento cientifico ou ciéncia por exceléncia.

22. Em terceiro lugar, que o contrario também se verifica.
Isto &, que, sempre que 0 homem privilegia o conhecimento ob-
tido indutivamente e o considera naturalmente mais rigoroso e
seguro, também o considera conhecimento cientifico ou ciéncia
por exceléncia.

23. Em quarto lugar, que o facto de o homem considerar
0 conhecimento obtido dedutivamente conhecimento cientifico
ou ciéncia por exceléncia se encontra directamente relacionado
com duas circunstancias: por um lado, com a circunstancia de o
homem pressupor que tem intelectualmente acesso a verdades
que transcendem o mundo sensivel e que, por isso, sao passi-
veis de ser conhecidas apenas via da razéo ou dedutivamente,
ao invés de via dos sentidos ou indutivamente; por outro lado,
com a circunstancia de, em resultado daquilo que acaba de ser
dito, 0 homem tender a ndo se empenhar no conhecimento do
mundo sensivel e na descoberta de instrumentos que lhe permi-
tam investigar este ultimo.

24. Em quinto lugar, que o contrario também se verifica.
Isto é, que o facto de o homem considerar o conhecimento ob-
tido indutivamente conhecimento cientifico ou ciéncia por exce-
léncia se encontra directamente relacionado com duas circuns-
téncias inversas: por um lado, com a circunstancia de 0 homem
pressupor que ndo tem intelectualmente acesso a verdades que
transcendam o mundo sensivel e que sejam passiveis de ser co-
nhecidas apenas via da razao ou dedutivamente; por outro lado,
com a circunstancia de, em resultado daquilo que acaba de ser
dito, 0 homem se empenhar no conhecimento do mundo sensivel
e na descoberta de instrumentos que Ihe permitam investigar este ultimo.

25. Destes cinco aspectos, resulta uma QUINTA CONSIDERA-
cho. Nomeadamente, a consideracdo de que, como comegou
por ser dito (na seccéo 1.), o conceito de "conhecimento rigoro-
s0" ou de "ciéncia" adquire o seu mais privilegiado e generaliza-
do sentido de acordo com as circunstancias historico-culturais
que o determinam. Isto é, de acordo, sobretudo, com o modo
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como, num determinado momento histérico, 0 homem conce-
be o seu posicionamento face ao mundo imanente e ao mundo
transcendente, bem como, antes disso mesmo, de acordo com a
predisposicao do préprio homem para abragar maioritariamente
a sua dimensao ideal ou a sua dimens&o sensorial.

26. Uma sexTA consiDbERAGAO Se impde. Assume ela trés
aspectos.

27. Em primeiro lugar, assume o aspecto de que, uma vez
que o0 homem sempre cai no erro de considerar o momento his-
térico em que vive na qualidade de unica modernidade e de total
superagao de todo o seu longo passado, também cai, por forga,
no erro mais restrito de considerar que a concepgéo de "ciéncia"
e a ciéncia do seu tempo constituem a verdadeira concepgao de
"ciéncia" e a verdadeira ciéncia (sobretudo por comparagdo com
a concepgao incipiente de "ciéncia" e com a ciéncia incipiente de
tempos mais recuados).

28. Em segundo lugar, assume o aspecto de que, néo
obstante aquilo que acaba de ser dito, o conhecimento cientifico
— 0 conhecimento indutivo ou experimental — de que 0 nosso
presente tanto se orgulha e que tanto considera rigoroso, seguro
e indubitavel ndo podera deixar de vir a ser considerado pelo
homem do futuro t&o incipiente e erréneo quanto o conhecimen-
to cientifico da Idade Média, por exemplo, é hoje considerado
incipiente e erréneo.

29. Em terceiro lugar, assume o aspecto de que aquilo
que acaba de ser dito pode bem vir a acontecer por uma de
trés grandes vias: pela via (i) de, tal como 0 homem do nosso
presente, 0 homem do futuro abragar maioritariamente a sua
sensorialidade e privilegiar, na qualidade de ciéncia, o conheci-
mento obtido indutivamente; pela via (i) de, tal como 0 homem
da |dade Média, o homem do futuro abragar a supremacia da
idealidade e, em resultado disso, privilegiar, na qualidade de ci-
éncia, o conhecimento obtido dedutivamente; pela via (iii) de, tal
como o homem da Grécia Classica, 0 homem do futuro tender a
abragar uma relagéo de complementaridade entre idealidade e
sensorialidade, e, em resultado disso, a privilegiar, na qualidade
de ciéncia, tanto o conhecimento obtido dedutivamente que ndo
entre em contradicdo com o conhecimento obtido indutivamente
€omo, ao inverso, o conhecimento obtido indutivamente que néo
entre em contradi¢do com o conhecimento obtido dedutivamente.
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VI. De episteme e scientia (de “ciéncia” em sentido
lato) a “ciéncia” em sentido restrito, passando
pela designaciio “filosofia natural”

1. Importa, agora, pér em evidéncia a grande mudanca de
sentido de que o termo "ciéncia" se foi tornando alvo mais ou
menos a partir do século XVII, em resultado da qual passou a
significar, como ora acontece, uma forma particular de conheci-
mento e de produgéo de conhecimento, ao invés de tdo-somente
conhecimento mais ou menos rigoroso.

2. Como o fildsofo inglés Alfred North Whitehead pde em
evidéncia logo nas primeiras paginas do seu escrito A Ciéncia e
0 Mundo Moderno (Science and the Modern World), "n&o pode
haver ciéncia viva a menos que haja uma generalizada crenga
instintiva na existéncia de uma Ordem das Coisas e, em par-
ticular, de uma Ordem da Natureza." Ou seja, ndo pode haver
ciéncia sem que a percepgao das constantes ou regularidades
com que a Natureza confronta 0 homem tenha levado este a for-
mar "a ideia da Ordem da Natureza" e, concomitantemente com
isso, a desenvolver "a completa mentalidade cientifica”. Quer
isto dizer, a mentalidade sem a qual se ndo pode verificar nem
a perspectiva (o modo desinteressado de considerar o objecto)
que atras (na entrada 3. da seccédo IV.) se disse ser ciéncia,
nem, a par disso, a convic¢do de que se torna possivel "explicar
todos os fenémenos na qualidade de resultado de uma ordem
das coisas que se estende ao mais infimo evento": a convicgao
instintiva de que "todas as coisas, grandes e pequenas, s&o pas-
siveis de ser pensadas na qualidade de exemplos de principios
gerais que regem a ordem natural."!

3. Aexpressao "principios gerais que regem a ordem natu-
ral" presta-se, talvez, a levar-nos a pensar em primeira instancia
em leis gerais que determinam do exterior quer os entes e 0s
eventos que constituem a Natureza (como, por exemplo, 0 nas-
cer e 0 por do Sol), quer as relagdes de causalidade que ocor-
rem entre eles (como, por exemplo, aquela que temos em mente
quando afirmamos "a &gua extingue o fogo"). Isto é, presta-se,
talvez, a levar-nos a pensar em tais principios gerais sobretudo

1 Alfred North Whitehead. Science and the Modern World. London, Free
Association Books, 1985, pp. 4-6 passim.
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na qualidade de leis que determinam do exterior o modo de agir
de determinados entes e as relagdes regulares que entre eles
se verificam (0 "como" dos eventos que tais entes ocasionam e
que os ocasionam), em lugar de na qualidade de leis que deter-
minam o seu ser ou a sua constituicdo (o seu "qué").

4. O facto, porém, é que entre tais principios gerais tam-
bém terdo de se encontrar aqueles que nos vemos obrigados a
conceber na qualidade de principios responsaveis pelas chama-
das "esséncias". Ou seja, responsaveis pela circunstancia de,
para poder ser aquilo que é enquanto ente ou enquanto cons-
tructo mental, um ente ou um constructo mental ter de apresen-
tar a constituicdo especifica, o conjunto de predicados essen-
ciais ou 0 logos, que o faz ser universalmente reconhecido como
membro de uma certa espécie e/ou de um certo género.

5. Ora, assim sendo, a "a completa mentalidade cientifica"
(para continuar a usar as palavras de Whitehead) caracteriza-
se também, inevitavelmente, por conduzir aqueles que mais a
possuem a interrogacdes como: "O que é o Homem?" "O que
€ a Justica?" "O que é a Beleza?" Ou seja, por outras palavras,
a interrogagdes como: "Qual é o logos do Homem?" "Quais séo
as qualidades ou os predicados na auséncia dos quais nao se
poderéa estar em presenca de um homem?"

6. O termo grego logos é, aqui, de suma importancia (sen-
do que, se ndo constituisse anomalia deparar com uma palavra
cujo radical e cujo sufixo remetessem etimologicamente para um
s6 e mesmo termo, talvez se pudesse derivar dele duplamente,
do termo logos, o substantivo logogia, para designar a ciéncia
da interrogagéo das qualidades essenciais ou sine quibus non).
De modo a perceber o sentido de logos que as presentes notas
mais consideram, atente-se na analogia que se segue.

7. Pense-se na situagdo em que um Quimico se veria con-
frontado com a questdo "o que é agua?" — a qual, na verdade,
€ questao que em nada difere desta: "qual é o logos de agua?"
Que resposta daria um tal Quimico? Sem duvida, esta resposta:
"H,0" —a qual, por sua vez, ¢ resposta eliptica que, na sua for-
mulacdo mais extensa, em nada difere daquela que se segue.

8. O logos de "agua" corresponde a formula que determi-
na quais séo os tipos de elementos que tém de constituir uma
molécula de agua (a mais pequena porgéo possivel de agua),
bem como qual é o nimero de elementos de cada um desses
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tipos que tem de se encontrar presente e qual é o modo como
esses mesmos elementos tém de Se encontrar organizados en-
tre si. Assim sendo, definir o logos de agua implica enumerar
0S principios universais que regem a ordem natural da propria
agua. Ou seja, implica explicitar o sequinte:

9. (i) Que os tipos de elementos que tém de constituir uma
molécula de agua s&o dois, o hidrogénio (H) e o oxigénio (O); (i)
que o numero de elementos do primeiro tipo (o hidrogénio) séo
dois (a4tomos); (iii) que o nimero de elementos do segundo tipo
(o oxigénio) é um (atomo); (iv) que cada um dos elementos do
primeiro tipo (o hidrogénio) é composto por um ntcleo formado
por um protéo, bem como por um electréo; (v) que o elemento
do segundo tipo (o oxigénio) é composto por um nucleo formado
por oito protées e oito neutrées, bem como por oito electroes,
seis dos quais orbitam o proprio nucleo a um nivel mais perifé-
rico do que o dos restantes dois electrées; (vi) que as forgas de
atracgédo e de repulsdo que sdo responsaveis pela unidade de
cada um dos referidos elementos (os dois dtomos de hidrogénio
e 0 atomo de oxigénio) tém de interagir, de modo a que eles
se atraiam uns aos outros e formem um todo estavel; (vii) que
esse todo estavel tem de apresentar a organizag&o especifica
que resulta de o elemento do segundo tipo (o atomo de oxi-
génio) partilhar com cada um dos dois (elementos) do primeiro
tipo (com cada um dos dois atomos de hidrogénio) um dos seus
seis electrbes mais periféricos; (vii) que, assim sendo, a referida
organizagdo especifica tem de ser a que decorre de o nucleo
de cada um dos dois elementos do primeiro tipo (o nicleo de
cada um dos dois atomos de hidrogénio) passar a ser orbitado
por dois electrées (em lugar de um s6), um dos quais pertence a
periferia do elemento do segundo tipo (o atomo de oxigénio).

10. Aresposta que vem de ser formulada consiste, no seu
todo, na explicitagdo de um dos "principios gerais que regem a
ordem natural", e, por conseguinte, enumera uma série de co-
nhecimentos especificos. Aindagagao do logos de uma qualquer
entidade real (como a 4gua) ou ideal (como a justica) inicia-se,
porém, tdo-somente com a ideia ou a forma conceptual que o
préprio termo logos designa, e, por conseguinte, coloca o inda-
gador em posicdo semelhante aquela em que se encontraria, por
exemplo, o individuo que, vendo-se na presenca de arroz doce
pela primeira vez e desconhecendo de todo 0 modo de confec-

VI. | 45



cionar essa sobremesa, decidisse descobrir por si mesmo qual
poderia ser o seu logos. Significa isto, decidisse descobrir por
si mesmo quais sdo os elementos que entram na constituicao
do arroz doce, qual é a propor¢do que cada um deles tem de
assumir por relagdo com os restantes, qual € a ordem por que
tém de ser combinados e quais sdo 0s processos que, passo a
passo, constituem o método correcto de os combinar.

11. Ora bem, a atitude de um tal individuo revelar-se-ia,
sem duvida, assaz diferente da de outro que se contentasse
apenas com comer arroz doce pela primeira vez e com expres-
sar 0 agrado ou desagrado que isso Ihe pudesse trazer — sendo
que bem se poderia dizer que a diferenca fundamental entre
tais duas atitudes decorreria de a primeira delas se encontrar
determinada, ao passo que a segunda ndo, por uma "completa
mentalidade cientifica" (para voltar a utilizar as palavras pres-
timosas de Whitehead sem deixar de levar em conta que nos
encontramos aqui em presenga de uma comparagdo bastante
simplificadora).

12. Grande parte daquilo que vem de se dito teve em vista,
afinal, dar-nos a perceber quais sdo as caracteristicas mais fun-
damentais da "mentalidade cientifica", a qual, de facto, se en-
contra na origem da demanda sistemética pelos logoi das diver-
sas realidades com que 0 homem se vé confrontado e assenta,
em primeira instancia, na crenga instintiva na racionalidade ou
logicidade da Natureza, considerada esta, por conseguinte, sob
0 aspecto de logos ultimo e insuperavel (naquilo que se prende
com o mundo objectivo).

13. Ora, naquilo que respeita ao Ocidente, a "completa
mentalidade cientifica” surge pela primeira vez na chamada
Grécia Classica, onde, como néo poderia deixar de acontecer, a
vamos encontrar a dar origem ao conceito de "ciéncia" (episte-
me) e, em estreita relagéo com ele, aos conceitos de /ogos e de
"ordem universal" (Kosmos).

14. Foi, na realidade, pela méo dos primeiros pensadores
gregos, que nasceu "a ideia de um saber que seja irrefutavel”.
Isto é (para continuar a usar palavras de Emanuele Severino),
"Aideia de um saber que ndo pode ser negado nem por homens
nem por deuses, nem por mudangas dos tempos ou dos costu-
mes"; de um "saber absoluto, definitivo, incontroverso, necessa-
rio, indubitavel." E, como ja estamos em posicao de perceber,
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um tal saber teria de se assumir, desde logo, como conhecimen-
to do fundamento da "Totalidade das coisas": do logos de todos
0s logoi: da unidade racional de todos os principios universais e,
por conseguinte, da ordem (kosmos) que se da a conhecer na
qualidade de ser ou de estar Ultimo.?

15. Esta Ultima expresséo ("na qualidade de ser ou de es-
far ltimo") poderé parecer estranha a primeira vista. Acontece,
porém, que, em resultado de transmitir a ideia de fundamento in-
superavel e inegavel de todas as coisas (de solo do ser de todas
as coisas, para evocar o sentido do termo inglés ground e do
termo alemdo Grund), se encontra directamente na origem da
palavra grega episteme. E isto dado que, "Se nos traduzirmos
esta palavra por 'ciéncia'," como geralmente acontece, "esque-
cemos que ela significa, a letra, o 'estar' (steme) que se impde
'sobre' (epi) tudo aquilo que pretende negar aquilo que 'esta": o
'estar' que é proprio do saber inegavel e indubitavel e que, gra-
cas a esta sua inegabilidade e indubitabilidade, se impde 'sobre'
todo o adversario que o pretenda negar ou pér em duvida." Ou
seja, se impde "sobre" toda a forma de chaos, o qual é termo
que expressa 0 oposto de kosmos (ordem) e, por conseguinte,
a ideia de auséncia de limite (apeiron): a ideia de auséncia de
determinagéo (péras) ou de logos.

16. Temos, pois, que a ideia de "conhecimento que é cién-
cia" comega por surgir na forma de episteme, a qual, contudo,
é concepgao que apenas distingue o conhecimento teérico do
conhecimento préatico ou do saber fazer (techne). Isto €, a qual
é concepgao que, ao entrar em linha de conta com o conheci-
mento "definitivo, incontroverso, necessario, indubitavel”, ndo o
distingue de um conhecimento que 0 ndo seja ou que nao possa
ser considerado ciéncia, uma vez que, do ponto de vista filosofi-
€O que se encontra na sua origem (na origem da concepgao de
"ciéncia" como episteme), todo o conhecimento (todo o saber
digno de ser considerado conhecimento) seria, por natureza,
"definitivo, incontroverso, necessério, indubitavel". Ou seja, uma
vez que, de tal ponto de vista, a oposicao pertinente teria de se
verificar entre o conhecimento (o saber "definitivo") e, por outro

2 Emanuele Severino. Filosofia Antiga (La Filosofia Antica). Trad. José
Eduardo Rodil, Lisboa, Edi¢oes 70, 1986, p 19.
3 Ibidem, p. 25.
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lado, a doxa (a mera opinido ou crenca infundada) e a pistis (a
crenga no sentido de "fé").* )

17. Para além disso, temos um outro facto importante. E
ele o facto de, em consequéncia daquilo que acaba de ser dito,
a palavra episteme logo se ter tornado mais ou menos sinénima
de sophia: do "saber" em que a filosofia consiste — uma vez
que philosophia significa literalmente "amizade (philia) & sophia"
—, enquanto saber daquilo que se manifesta de forma evidente,
ou se desoculta pela via imediata da sua clarividéncia, e ndo é
passivel, porisso, de ser negado ou recusado. O mesmo é dizer,
enquanto "saber" ou conhecimento da verdade — uma vez que
a palavra grega que equivale a "verdade", a palavra aletheia,
significa literalmente nédo estar escondido).®

18. Agora, se, no mundo latino, o termo grego shophia en-
controu equivalente no termo sapientia ("saber", "sabedoria"),
néo obstante o termo grego philosophia ter sido adoptado com
esta sua transliteragéo (com a grafia philosophia), o termo epis-
teme deu lugar ao termo (latino) scientia.

19. Como j& se viu (na entrada 1. da secg&o .), este ultimo
termo, o termo scientia, significava, no seu sentido lato, "conhe-
cimento" tout court, enquanto, no seu sentido restrito, significava
"conhecimento rigoroso de alguma coisa".

20. Para obviar as ambiguidades a que esses dois sen-
tidos afins mas diferentes teriam de dar origem, os filésofos e
tedlogos medievais (os quais escreviam em Latim) faziam-se
socorrer do qualificativo demonstrativa (isto &, utilizavam a ex-
pressao scientia demonstrativa) para diferenciar o segundo de-
les (o sentido restrito de scientia) do primeiro (o sentido lato)
— também nisso, afinal, partindo de Aristoteles (384-322 A.C.),
uma vez que, quando pretendia distinguir episteme no sentido
de conhecimento indemonstravel dos primeiros principios® de

4 A este respeito, considerem-se as seguintes afirmagdes de Neville
McMorris: “...0 termo episteme era usado sem qualquer qualificativo para signi-
ficar... ‘ciéncia’ ou ‘conhecimento cientifico’... Tanto ‘ciéncia’ como ‘conhecimen-
to cientifico’ constituem tradugdes de episteme...” (Neville McMorris. The Natures of
Science. Rutherford, Fairleigh Dickinson University Press, 1989, p. 28.)

5 Veja-se: Emanuele Severino. Op. cit., p. 20.

6 “Primeiros principios” (archai) sdo aqueles que néo sdo passiveis de
ser deduzidos de quaisquer outros, como acontece, por exemplo, com 0 axio-
ma euclidiano de que, considerados, num plano, uma linha € um ponto que
néo coincida com ela, uma e uma s6 linha podera, em tal plano, coincidir com
esse ponto e ser paralela a essa linha. Os pensadores medievais referiam-se
a tais principios como "verdades evidentes" ou "axiomas evidentes".
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episteme no sentido de conhecimento demonstrado a partir de
tais principios, o Estagirita acrescentava aquele termo (episte-
me) o qualificativo apodeitike, de modo a obter episteme apodei-
tike ("conhecimento apodictico" ou "conhecimento demonstrati-
vo", no sentido, precisamente, de conhecimento passivel de ser
demonstrado necessario e indubitavel dedutivamente).’

21. Agora, importa trazer @ mente duas circunstancias.

22. Aprimeira ¢ a circunstancia de a grande mudanga que
a presente sec¢ao pretende delinear em tragos gerais, a grande
mudancga de sentido de que o termo "ciéncia" se foi tornando
alvo mais ou menos a partir do século XVII, nos colocar, grosso
modo, perante duas tradigées. Por um lado, a tradi¢éo aristotéli-
ca, a qual, partindo de Aristoteles, se estende até mais ou menos
ao século XVI e se caracteriza em geral, naquilo que aqui nos
diz respeito, pelo entendimento aristotélico de que toda a ciéncia
(todo o conhecimento exacto e indubitavel) consiste sobretudo
em conhecimento demonstrativo (scientia demonstrativa) ou em
conhecimento obtido dedutivamente.? Por outro lado, a tradigdo
baconiana,’ que, musculada pelo volte-face metodolégico que o

7 Por exemplo, no seguinte passo de Analiticos Posteriores (1, 2, 71b),
no qual Aristételes caracteriza os primeiros principios, a expressao "conheci-
mento demonstrativo" corresponde a episteme apodeitike: "Agora, se o conhe-
cimento é como o havemos concebido, o conhecimento demonstrativo tem de
proceder de premissas verdadeiras, primeiras, imediatas, conhecidas melhor
do que a conclus&o, anteriores a ela e que dela sejam as causas." (Aristotle.
Posterior Analytics. Trad. Hugh Tredennick e E. S. Forster, Cambridge, Mass.,
Harvard University Press, 1960, p. 31.)

8 Tal como o pensamento de Platdo (no qual radicam duas tradi¢des
diametralmente opostas, a que defende a possibilidade do conhecimento de
realidades absolutas e imutaveis e a do cepticismo epistemoldgico, que tanto
caracteriza o discurso do Socrates platonico e vem a ressurgir, na Renascen-
ca, com Montaigne), o pensamento de Aristoteles constitui, por assim dizer,
um delta — um dos seus dois cursos sendo a tradigdo que acima vem de
ser referida, e o outro a tradicdo que ha tomado o lugar dela: a tradigéo do
empirismo filoséfico e do indutivismo, que tanto caracteriza as modernas cién-
cias experimentais. Ndo obstante isso, néo deixa de ser verdade, como Robin
Smith afirma, e para ser sucinto, que Aristdteles "revela pouca preocupagéo
com o moderno 'problema da indugéo™; que, "embora confira a indugdo um
papel epistemoldgico determinante, na qualidade de meio para a obtengéo do
conhecimento de principios gerais, ele jamais procura estabelecer regras sis-
tematicas para a construgéo de argumentos indutivos." (Robin Smith. "Logic".
In: Jonathan Barthes, ed. The Cambridge Companion to Aristotle. Cambridge,
Cambridge University Press, 1995, pp. 32, 33.

9 Com relagao ao adjectivo "baconiana", veja-se, adiante, a entrada 35.
desta secgéo.
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experimentalismo de Galileu (1564-1642) e a fisica Newtoniana
inauguraram, nos conduz, partindo do século XVIl e da chama-
da Revolugéo Cientifica, ao actual (e inverso) entendimento de
que toda a ciéncia (todo o conhecimento exacto e indubitavel)
tem por fundamento primeiro a observagéo, a indugao e a expe-
rimentagao.

23. A segunda das duas circunstancias que ha pouco fo-
ram mencionadas (na anterior entrada 21.) é a de que a sepa-
racdo (se ndo mesmo a oposi¢ao) entre ciéncia e filosofia, que
hoje se nos afigura to natural e tdo evidente (ao ponto de quase
néo ser questionada), é separagéo que a primeira das duas tra-
dices que vém de ser apontadas, a aristotélica, desconheceu
de todo — como teria de desconhecer, dado que a ciéncia (o
conhecimento exacto e indubitavel) consistia, do seu ponto de
vista, sobretudo em conhecimento demonstrativo (scientia de-
monstrativa), como se ha visto. O mesmo é dizer, dado que a
homogeneidade qualitativa com que a tradi¢éo aristotélica de-
parava nos diversos ramos da ciéncia (a homogeneidade decor-
rente da partilhada demonstrabilidade destes ultimos) jamais Ihe
poderia permitir pensar nos termos da separagao entre Ciéncias
Exactas e Ciéncias Inexactas — a qual, hoje, se revela necessa-
ria em teoria, mas, na pratica, tende a traduzir-se na separagéo
entre conhecimento que é ciéncia stricto sensu (o conhecimento
matematico-experimental das Ciéncias Exactas) e conhecimen-
to que o ndo é."

24. Aristételes, é claro, havia dividido o conhecimento em
diferentes areas, uma vez que néo poderia ter deixado de con-
cluir que, néo obstante a sua homogeneidade formal (de novo, a
homogeneidade decorrente da sua demonstrabilidade), a epis-
teme apodeitike (o conhecimento dedutivo) partia, no seu todo,
de primeiros principios (de "premissas verdadeiras, primeiras,
imediatas") de natureza diferente — e, por conseguinte, que néo
se tornaria possivel provar (demonstrar) a indubitabilidade de
conclusdes de um certo tipo partindo das verdades evidentes
(dos primeiros principios) que se impunham a razao (nous) como
causas ou premissas fundamentais de conclusdes de outro tipo.

10 Como bem revela o facto de o actual e disseminado entendimento
de "ciéncia" tender a ocultar nos seus intersticios um inequivoco assentimento
a conhecida afirmagéo de Lord Kelvin: "Se ndo pode ser contado [numerica-
mente], ndo é ciéncia" (citado por Steven Darian: op. cit., p. 19).
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25. Dos trés grandes tipos de entendimento (dianoia) que
Aristoteles distingue,™ (i) o pratico, (i) o produtivo e iii) o tedrico,
é este Ultimo (o tedrico) que assume o caracter de episteme
apodeitike (de conhecimento demonstrativo), dado que, como o
proprio Aristoteles afirma: "...considera-se que a sabedoria [so-
phia] consiste em formas tedricas de conhecimento, em lugar
de em forma produtivas. Torna-se, pois, claro que a sabedoria
[sophia] é conhecimento tedrico com relagdo a certos factores
irredutiveis e certos principios."?

26. Aquilo que isto tem em vista por em evidéncia é o
seguinte: em primeiro lugar, que, como j& se viu (na anterior
entrada 17.), sophia ou "sabedoria" significava o "saber ou co-
nhecimento da verdade"; em segundo lugar, que, assim sendo,
nao é de estranhar depararmos com Aristoteles a definir sophia
ou "sabedoria" como "conhecimento tedrico com relagéo a cer-
tos factores irredutiveis e certos principios", e, por conseguinte,
como episteme apodeitike (conhecimento demonstrativo); em
terceiro e dltimo lugar, que, face a isso, também nao sera de
estranhar verificar que Aristoteles divide o conhecimento tedrico
em trés "filosofias tedricas" (philosophiai theoretikai): (i) a meta-
fisica (a filosofia primeira ou teologia), (i) a matematica e (iii) a
filosofia natural (a fisica)."

27. Ora, chegados aqui, estamos ja em posigao de consta-
tar um aspecto importante, que se prende com aquilo que atras
foi dito (na entrada 61. da secgéo IV.) com respeito a separagéo
entre ciéncia e filosofia, a qual é correlato da separagdo mais
abrangente entre Ciéncias Exactas e Ciéncias Inexactas. Resi-
de esse aspecto no facto de, ao longo da tradigéo aristotélica, a
Fisica (a ciéncia que hoje-em-dia mais se destaca entre as Ci-
éncias Exactas) ter sido ininterruptamente considerada Filosofia
(Filosofia Natural), ao invés de constituir ciéncia desvinculada
da propria Filosofia (como hoje acontece) pela via dupla de se
lhe opor na qualidade de Ciéncia Natural (uma vez que, hoje, a
Filosofia se insere nas Ciéncias Sociais e Humanas) e de Cién-
cia Exacta.

11 Veja-se Metafisica, VI, 1025 b.

12 Ibidem, 1, 982 a. Minha tradugéo da tradug&o para Inglés de Richard
Hope (Aristotle. Metaphysics. Trad. Richard Hope, Ann Arbor, The University of
Michigan Press, 1998, p. 6).

13 Veja-se Ibidem, VI, 1026 a.
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28. O aspecto importante que acaba de ser constatado,
torna-o sobejamente claro, de forma sucinta, a seguinte afir-
magcéo de Neville McMorris: "...tal como Aristételes a entendia,
aquilo que hoje chamamos 'ciéncia’ ndo constituia uma activida-
de diferente da filosofia."*

29. Tanto para Aristoteles como para aqueles que o se-
guiram ao longo dos séculos, cabia a ciéncia que designamos
"Fisica" explicar os fendmenos da Natureza dedutivamente. Isto
¢, demonstrando as suas causas ou o0 seu "porqué" partindo de
principios universais, ao invés de, como hoje acontece, pondo
em evidéncia sobretudo o seu "como" ou 0 seu modo de ser e de
operar por determinagéo de certas leis gerais. Assim sendo, "A
ciéncia néo era", na verdade, "uma actividade separada — era,
isso sim, parte — das preocupagdes epistemologicas dos filo-
sofos. Era, de facto, episteme." Melhor dizendo: era, de facto,
philosophia theoretike.

30. O percurso histérico ao longo do qual a separagéo
entre ciéncia e filosofia se foi gradualmente estabelecendo —
isto &, o percurso histérico que pouco a pouco foi conduzindo ao
actual habito mental de identificar "ciéncia" praticamente ape-
nas como as Ciéncias Naturais — é assaz longo e conturbado.
Assim sendo, nem sequer a tarefa de identificar os seus pon-
tos de viragem mais determinantes poderia alguma vez caber,
e revelar-se apropriada, no curto escopo das presentes notas.
Importa, porém, tecer, com relacdo a esse mesmo percurso his-
torico, algumas consideragdes gerais.

31. Em primeiro lugar, ha que por em evidéncia que tal
percurso historico compreende, grosso modo, dois grandes pe-
riodos.

32. O primeiro periodo estende-se mais ou menos des-
de o século Xl ao século XVI, e inicia-se, de modo que aqui
ndo pode ser pormenorizado, com as grandes transformagdes
de natureza filosofica que ocasionaram a separagdo da filoso-
fia propriamente dita (o estudo da verdade natural) da teologia
(o estudo da verdade revelada) e, por essa via, acabaram por
dar um novo rumo, por assim dizer, ao pensamento medieval.
Trata-se, um pouco mais em concreto, das grandes transforma-
¢Oes que ocorreram sobretudo em resultado de a prioridade e a

14 Neville McMorris. Op. cit., p. 27.
15 Ibidem.
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importancia que tradicionalmente eram dadas ao conhecimento
conceptual (dedutivo) terem transitado para o conhecimento ob-
tido através dos sentidos, com a consequéncia decisiva ndo s6
de o estudo do mundo sobrenatural ter passado a ceder lugar ao
estudo do mundo natural, mas também de este ter comegado a
ser investigado e explicado empirico-indutivamente.

33. Neste primeiro periodo, e naquilo que respeita em par-
ticular as mutagdes que o conceito de Filosofia Natural sofreu
em resultado de uma pronunciada reconceptualizagao do de-
dutivismo propugnado por Aristételes e da fisica deste fildsofo,
destacam-se sobretudo, numa primeira fase, os contributos teo-
ricos de pensadores como Robert Grosseteste (c. 1175-1253),
Roger Bacon (1214-94) e William of Ockham (c. 1288-1348).
Se a Roger Bacon se ha ficado a dever, em particular, os pri-
meiros esforcos significativos para matematizar a Filosofia Na-
tural e para, por essa via, a transformar de ciéncia qualitativa
em ciéncia quantitativa, em qualquer deles se depara com as
preocupacdes metodoldgicas que haveriam de vir a transformar
a propria Filosofia Natural em ciéncia experimental. Isto &, em
todos eles se depara com a consciéncia e a defesa de que o
conhecimento do mundo natural deve comecar indutivamente e
prosseguir dedutivamente: deve ascender dos efeitos as causas
(aos principios), antes de descender destas aos efeitos.

34. O segundo periodo estende-se mais ou menos do
inicio do século XVII a meados do século XIX, e compreende
as diversas fases ao longo das quais o actual entendimento de
"ciéncia" se foi solidificando, & medida em que a Fisica, a Quimi-
ca e a Biologia modernas foram emergindo do antigo casulo da
Filosofia Natural, e em que, de par a par com isso, esta (a Filo-
sofia Natural) se foi metamorfoseando no involucro conceptual
que hoje corresponde ao nome Ciéncias Naturais.

35. Como marco importante do inicio deste segundo perio-
do, impde-se em particular a publicagao de duas obras seminais
de Francis Bacon (1561-1626): The Advancement of Learning
(1605) e Novum Organum (1620). Esta ultima (a qual se ficam a
dever, em primeiro lugar, as designacdes "método baconiano” e
"tradigdo baconiana") contém a primeira defesa sistematica do
método experimental que a Europa conheceu. Como o seu titulo
indica, produziu-a o autor com a inten¢do expressa de relegar
definitivamente para o passado o Organon aristotélico: o conjun-
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to dos tratados de ldgica de Aristoteles, via dos quais este insti-
tuira, e legara tanto & Antiguidade como a Idade Média, a ideia
persistente de que todo o conhecimento indubitavel teria de se
iniciar com fundamento dedutivo, ao invés de com fundamento
empirico-indutivo (como Bacon argumenta).

36. Porém, a obra que mais se veio a revelar determinan-
te para a Revolugéo Cientifica do século XVII (e, por via dela,
para a transformagéo da antiga Filosofia Natural em Ciéncia)
surgiu em 1543; por conseguinte, significativamente antes das
duas que vém de ser referidas. E ela o tratado De revolutionibus
orbitum coelestium (Acerca das revolugbes das Orbitas celes-
tes), no qual, como é sabido, Nicolau Copérnico (1473-1543)
defende a verdade do heliocentrismo.

37. E que, se a teoria do heliocentrismo veio a encontrar
comprovagao, e, em consequéncia disso, deitou por terra definiti-
vamente o geocentrismo da antiga tradigéo (astrondmica) aristo-
télico-ptolemaica (com a qual, afinal, sogobrou o gigantesco edi-
ficio medieval da ortodoxia catélico-crista), tal comprovacéo sé
veio verdadeiramente a ocorrer ap6s as tremendas implicagdes
fisico-matematicas da astronomia coperniciana terem produzido
as suas mais directas consequéncias. Significa isto, apds, pela
mé&o de Descartes (1596-1650), Galileu (1564-1642), e Kepler
(1571-1630), mas sobretudo pela de Newton (1642-1727), a
antiga Filosofia Natural ter assimilado a matematizaco em mas-
sa de que necessitava para poder dar resposta a questao fulcral
de saber que forgas e que leis universais poderiam assegurar o
movimento da Terra e reger as o6rbitas dos restantes planetas.

38. A partir da consumagéo da fisica newtoniana, a partir
da assimilagao do novo Sistema do Mundo que Newton deu a
conhecer via da sua opus magnum (a qual, significativamen-
te, tem o titulo Principios Matematicos da Filosofia Natural),®
0 mundo natural ndo mais foi 0 mesmo que fora para a Idade
Média e para a Renascenca: deixou de ser mundo divino criado
e conservado em funcao dos arquétipos da mente de Deus, para
passar a ser a grande maquina cdsmica, cujos constituintes, for-
¢as e movimentos se revelavam reduziveis, em ultima anélise, a

16 Philosophiee Naturalis Principia Mathematica. A primeira edi¢do é
de 1687. Subsequentemente, Newton apresentou duas outras edi¢des: a de
1713 e ade 1726.
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um complexo sistema de proporgdes e de formulas geométrico-
matematicas.

39. Porém, se tal mudanga radical veio, na verdade, a
verificar-se, isso ficou-se a dever a grande e néo menos radical
transformacéo que a tornou possivel. Trata-se da transformagao
que a Filosofia Natural sofreu concomitantemente, ndo obstante
manter a sua antiga designagao ou o seu antigo invélucro verbal,
em virtude de se ter desvinculado da Fisica aristotélica e de ter
adquirido o caracter que hoje a faz ser praticamente sinénimo
de "ciéncia stricto sensu". Isto é, em virtude de ter deixado de
analisar e de explicar o mundo objectivo em termos de causas
finais ou teleologicamente, para passar a explica-lo em termos
de mecanicidade.

40. De facto, se o Principia de Newton compartilha, em
termos formais, o fildo metodoldgico que inevitavelmente con-
tinua a ligar a ciéncia moderna ao dedutivismo aristotélico,"
marca, em termos de contetido ou das premissas concretas de
que parte (para ndo considerar como antecedente significativo
as trés leis keplerianas do movimento planetério), o corte radical
que separa a Nova Fisica da Fisica e da Metafisica aristotélicas.

41. Isto é, marca (o Principia de Newton) a fronteira a par-
tir da qual a causa formal de Aristoteles se verte de principio
qualitativo em leis quantitativamente (matematicamente) deter-
minadas, e a causa final se torna de todo desnecesséria, em re-
sultado de o novo universo se deixar explicar apenas em termos
de matéria e de forca, e, por conseguinte, em termos da causali-
dade que determina o seu devir em actualidade e a partir do pas-
sado, ao invés de em poténcia e em direcg¢do ao futuro. Ou seja,
em resultado de o0 novo universo se deixar explicar na qualidade
de universo inerte e mecénico (na qualidade de matéria e de
forcas que subsistem e operam em si, na auséncia de qualquer

17 Como Neville McMorris afirma, refugiando-se na autoridade de Tho-
mas S. Kuhn: "...a ciéncia moderna desenvolveu-se a partir de dois fildes. O
filao principal da ciéncia havia sido o do seu racionalismo, que parte de Aristo-
teles e de Platdo e segue até a Idade Média... O outro fildo da ciéncia é o da
observagéo e do experimentalismo, que foi filosoficamente instituido na época
moderna por Francis Bacon. [...] Newton... foi o primeiro cientista, no sentido
de que foi o primeiro a tornar visiveis [estes dois] ingredientes da ciéncia... O
Principia, no qual deparamos com as leis do movimento e a teoria gravitacional
de Newton, contém o aspecto matematico do racionalismo da ciéncia; no Op-
tica de Newton, detectamos experimentalismo ndo s6 genuino, mas também
conducente a uma teoria das cores." (Neville McMorris. Op. cit., p. 214.)
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impulso vital que as propulsione para a concretizacdo de formas
eternamente perfeitas que lhes sejam idealmente exteriores), e
de, em consequéncia disso, os conceitos de "finalidade" e de
"teleologia" ndo poderem ter lugar na sua explicagéo.

42. Nao obstante as profundas mutagdes que vém de ser
apontadas a tragos largos, as quais ocorreram no &mbito mais
restrito da Fisica, esta Ultima continuou a ser designada Filo-
sofia Natural (como, de novo, atesta, por si sd, o titulo da obra
maior de Newton). E, na verdade, muito dificilmente se pode-
ria ter verificado o contrario disso, uma vez que, por regra, as
grandes transformagdes que vém a ocasionar que o sentido que
uma designacéo expressa seja substituido por outro, ou que se
sinta a necessidade de utilizar uma designacéo ja existente para
referir uma nova realidade, ocorrem e perduram muito antes de
iSSO mesmo vir a acontecer.

43. A utilizagao actual do termo "ciéncia", a qual, na pra-
tica, restringe a aplicagdo desse mesmo termo as Ciéncias
Naturais e, dentro destas, a Fisica, & Quimica e a Astronomia,
decorre, alias, a um s6 tempo, tanto de uma mudanca de sentido
como da necessidade de utilizar uma designagéo ja existente
("ciéncia") para substituir outra ("filosofia natural"), cuja utiliza-
¢ao se revelava ja desadequada. E isto uma vez que, de facto, o
emprego restrito que hoje é dado em masse ao termo "ciéncia"
s6 veio a tornar-se possivel: por um lado, pela via de "ciéncia"
deixar de expressar o sentido genérico (de "género") que epis-
teme apodeitike e scientia demonstrativa haviam expressado (o
sentido genérico "filosofia teérica” ou "especulativa”, por opo-
sicdo a "filosofia préatica); por outro lado, pela via de, concomi-
tantemente com isso, esse mesmo termo ("ciéncia") passar a
expressar o sentido especial (de "espécie") "ciéncia natural", e
de, assim sendo, tomar o lugar da antiga e ja desadequada de-
signacao "filosofia natural".

44. Por conseguinte, o termo "ciéncia" ndo foi cunhado
para expressar uma nova realidade. Pelo contrario, foi sendo
gradualmente deslocado do seu sentido genérico original (o
sentido "conhecimento rigoroso e metodoldgico", e, por isso filo-
sofico) para um dos sentidos especiais que, naquela qualidade,
subsumia (o sentido "filosofia natural"). E isto ndo obstante o
préprio termo "ciéncia" manter formalmente o seu estatuto inicial
de designagao genérica, que é a razdo por que, na realidade,
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deparamos com ele, hoje, a arrogar-se e a usurpar, na pratica, o
sentido "conhecimento rigoroso e metodoldgico".

45. De novo, a mudanga semantica que consistiu em
substituir a designagéo "filosofia natural" pelo termo "ciéncia"
nao ocorreu tdo cedo quanto se comegou a manifestar a ne-
cessidade de a efectuar, sendo que, como Neville McMorris co-
menta: "até mesmo na altura em que o estudo da Natureza se
estava a separar da filosofia em termos de metodologia, aqueles
que o praticavam continuaram a ser 'filésofos naturais', tal como
esse mesmo estudo continuou a ser filosofia natural. J& entéo
praticavam eles 'ciéncia’, mas esta palavra ainda encerrava sen-
tidos que vigoravam desde ha muito e que remetiam de forma
inequivoca para a tradicdo racionalista [pré-coperniciana e pré-
newtoniana]"."

46. Como ja foi referido (na anterior entrada 42.), a ne-
cessidade de designar uma nova realidade nao conduz ao apa-
recimento de um novo termo, ou a apropriagdo de um termo
ja existente, imediatamente. Significa isto, tal aparecimento ou
apropriag@o s6 vem a ocorrer, regra geral, 8 medida em que a
nova realidade se torna persistentemente visivel e do conheci-
mento geral; a medida em que a décalage entre significado e
auséncia de significante, ou entre novo significado e significante
antigo e desadequado, se torna incomoda e, por isso, obriga a
que se lhe ponha fim.

47. Ora, no caso da transicdo de "filosofia natural" para
"ciéncia", e como j& estamos em condi¢do de perceber, tal dé-
calage foi-se fazendo sentir cada vez mais por determinagéo
sobretudo de cinco vectores principais: (i) a énfase teorica no
indutivismo ou no experimentalismo da verdadeira ciéncia; (ii)
a pratica do tipo especifico de Filosofia Natural que conduziu
(a comegar com Descartes) a actual concepgdo mecanicista do
mundo objectivo e, no seguimento disso, a transformagéo da
propria Filosofia Natural em paradigma da verdadeira ciéncia;
(iii) a pratica cada vez mais generalizada, no @mbito da verda-
deira ciéncia, do método indutivo-experimental, (iv) a percepgao
do aparecimento do novo mundo-maquina e da sua estreita re-
lacdo com a nova e verdadeira ciéncia; (v) a necessidade cada
vez mais premente de designar a nova e verdadeira ciéncia por

18 Neville McMorris. Op. cit., p. 215.
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via de um termo cujas associa¢des ndo trouxessem a mente a
extinta ligacdo entre a verdadeira ciéncia e a antiga Filosofia
Natural.

48. De par a par com esses cinco vectores, mas na reali-
dade em resultado sobretudo dos primeiros quatro, deparamos,
porém, com um outro — que, hoje, praticamente se recusa a ser
identificado (como n&o poderia deixar de acontecer). Trata-se do
vector que consiste na transicao do entendimento medieval do
Mundo e do Homem, que se caracteriza por ser eminentemente
hiper-idealista e qualitativo,™ para o entendimento do Mundo e
do Homem que é resultado directo e parte integrante da moder-
na verdadeira ciéncia, o qual &€ entendimento que se caracteriza
por ser eminentemente hiper-realista e quantitativo.’ Quer isto
dizer (quando se tem como referéncia — como acontece aqui —
o0 entendimento helénico-classico de Homem e de Mundo, que
se caracteriza por ser idealista e realista em proporgdes tenden-
cialmente equanimes): trata-se do vector da Modernidade que
consiste na transi¢do da hegemonia medieval do espirito ou da
alma para a hegemonia moderna da matéria e do corpo — a
qual, na verdade, é menos transicao do que revolugéo, uma vez
que ha afastado o homem moderno cento e oitenta graus do
homem medievo, em lugar (como deveria ter acontecido) de o
conduzir a revalidar a perspectiva epistemoldgica classica e, por
isso, holistica (de trezentos e sessenta graus).

49. E que, na verdade, o posicionamento epistemoldgico
que se faz prevalecente num certo momento histérico-cultural
nao determina apenas o tipo de arte (pintura, poesia, musica,
etc.) que caracteriza este ultimo (momento histérico-cultural). Ou
seja, ndo determina apenas se, num certo momento historico-
cultural, se produz maioritariamente, por exemplo, arte classica
ou arte romantica: determina também o modo como se nomeia
aquilo que se nomeia, os termos que se escolhe para designar
as novas realidades que despontam da nova forma de conceber
0 Homem e 0 Mundo a que ele mesmo, posicionamento episte-
moldgico, da origem.

19 Testemunho disso €, s6 por si, a sequinte afirmacéo de Whitehead:
"Se ao menos o0s escolasticos tivessem medido, em lugar de classificar, quanto
ndo poderiam eles ter aprendido!" (Alfred North Whitehead. Op. cit., p. 37.)

20 Com relagdo aos conceitos de "hiper-idealismo” e de "hiper-realis-
mo", bem como com relagdo ao seu correlato, o conceito de "idealismo-realis-
mo", vejam-se sobretudo as duas Ultimas secgdes destas notas, a XI. e a XII.
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50. Ora, uma vez que assim &, jamais se podera estra-
nhar o seguinte: que, sendo o posicionamento epistemoldgico
que caracteriza a Modernidade aquele a que se devera chamar

"hiper-realismo", "materialismo" e "quantitativismo",?' apenas as
ciéncias fisico-quantitativas, aquelas que consistem em conhe-
cimento da realidade exterior ou da matéria, tenham vindo a ser
entendidas como verdadeira ciéncia e, em resultado disso, a
merecer (quase) exclusivamente o nome "ciéncia".

51. Hoje-em-dia, as ciéncias que recebem (quase) exclusi-
vamente o nome "ciéncia" ainda originam vérias querelas, que,
entretanto, se fizeram antigas. De entre elas, destacam-se, sem
duvida, a querela Religido-Ciéncia, a querela Humanidades-
Ciéncia e a querela entre Ciéncia e aqueles que a acusam de
constituir Cientismo.?

52. A segunda destas trés querelas (a querela Humanida-
des-Ciéncia) encontra os seus primeiros testemunhos no século
XIX,% e, como acaba de ser dito, permanece entre nos. A tercei-
ra (a querela entre Ciéncia e aqueles que a acusam de constituir
Cientismo) encontra os seus primeiros testemunhos também no
século XIX,?* e, do mesmo modo, permanece entre nos. Porém,

21 Como se ira tornar claro quando la chegarmos, estas afirmagées néo
contrdizem aquilo que (na seccéo XII.) iremos ver Heidegger por em evidéncia
no seu escrito "Die Zeit des Weltbildes" ("O Tempo da Imagem do Mundo").

22 Como se torna evidente, o termo "cientismo" tem referéncia, neste
contexto, apenas a convicgdo de que tdo-somente o indutivismo e o experi-
mentalismo, bem como o rigor metodoldgico que de igual modo caracteriza
as Ciéncias Exactas Naturais, constituem ciéncia ou pratica cientifica, e de
que, por conseguinte, qualquer estudo ou investigagao que os ndo faga ou ndo
possa fazer seus (devido a natureza do seu objecto) nao podera ser conside-
rado ciéncia. Ou seja: esse mesmo termo ndo inclui aqui o sentido (igualmente
pejorativo) usurpagéo da cientificidade das Ciéncias Exactas por parte de um
ramo do conhecimento que naturalmente a ndo pode atingir.

23 Mais em concreto, na guerra de letras entre os ensaios "Science and
Culture" (1880), de T. H. Huxley, e "Literature and Science" (1882), de Matthew
Arnold, os quais serdo analisados na ultima secgdo destas notas, a XI.

24 Provavelmente, o ensaista inglés John Ruskin (1819-1900) foi o
primeiro a dar-lhe inicio. Numa das notas ao seu Ariadne Florentina (o qual
retine seis conferéncias proferidas na universidade de Oxford em 1872, acerca
da arte de fazer gravuras em madeira € em metal), pode ler-se o seguinte:
"Entre os matematicos, quimicos e farmacéuticos modernos, tornou-se moda
consentida autodenominarem-se 'homens de ciéncia' [scientific men], por opo-
sicdo aos tedlogos, poetas e artistas. Eles tém consciéncia de que a sua esfera
€ uma esfera a parte; porém, a sua ridicula concepgéo de que ela é cientifica
de modo peculiar ndo deveria ser permitida nas nossas universidades. Ha uma
ciéncia da Moral, uma ciéncia da Histdria, uma ciéncia da Gramatica, uma

VI. | 59



a querela com a parcialidade epistemoldgica em que a concep-
¢do moderna de "ciéncia" assenta, com o hiper-realismo dos
nossos dias, que consiste em entrar em linha de conta prati-
camente apenas com o mundo exterior e objectivo, enquanto
mundo quantificavel... Porém, essa querela, ja sé a vemos, hoje-
em-dia, a dar os seus Ultimos estertores, na forma sobretudo de
queixume clerical e impotente contra o materialismo exacerbado
da nossa sociedade — ndo obstante depararmos com ela, na
sua forma inicial e robusta (e, por conseguinte, no seu genuino
aspecto de querela com a Unica e verdadeira ciéncia), também
no século XIX.

ciéncia da Musica e uma ciéncia da Pintura; e, para o intelecto humano, todas
estas constituem, sem comparagao possivel, campos do saber mais elevados
do que os da quimica, da electricidade e da geologia, bem como requerem ri-
gor que depende de uma observagdo mais intensa do que aquela de que estas
ultimas dependem." (In: The Works of John Ruskin. Ed. E. T. Cook e Alexander
Wedderburn, London, George Allen, vol. 22, 1906, p. 396.)

Em 1878, numa das notas a um artigo intitulado "Pre-Rephaelitism: Its
Three Colours", Ruskin acrescentou: "O uso da palavra scientia como se di-
ferisse de conhecimento constitui um barbarismo moderno, o qual em geral
adquire relevo via do pressuposto de que o conhecimento da diferenga entre
acidos e alcalinos é mais respeitavel do que o conhecimento da diferenga en-
tre vicio e virtude." (Ibidem, vol. 34, 1908, p. 157.)

25 Por exemplo, num artigo intitulado "The Signs of the Times", pu-
blicado em 1829 (no periddico Edinburgh Review), o escritor inglés Thomas
Carlyle (1795-1881) escrevia o seguinte: "Por toda a parte se admite que a
Ciéncia Metafisica e a Ciéncia Moral se encontram em decadéncia, enquanto
as Ciéncias Fisicas acumulam, cada dia que passa, mais respeito e atencéo.
Na maioria dos paises da Europa, ndo se depara hoje com uma Ciéncia da
Mente; apenas com maior ou menor progresso no campo da ciéncia geral, ou
das ciéncias especiais, da matéria. [...] Essa actual condicdo dos dois maiores
ramos do conhecimento — o primeiro, o estudo do mundo exterior, a ser culti-
vado exclusivamente com base em principios mecanicos, o segundo, o estudo
do mundo interior, a ser abandonado, devido a ndo poder produzir resultados
quando se pretende cultiva-lo com base naqueles mesmos principios — de-
monstra sobejamente qual é o preconceito intelectual dos nossos tempos: a
sua tendéncia generalizada para aquele tipo de interrogagéo e de pesquisa.
De facto, uma certa persuas@o interior tém-se vindo a disseminar desde ha
muito, chegando mesmo a ser verbalizada de quando em vez. E ela a per-
suasdo de que, excepto aquelas que estudam o mundo exterior, ndo existem
verdadeiras ciéncias; de que a Unica via que se pode conceber como via para
o mundo interior (se ele ainda existir) € o mundo exterior; de que, para resumir,
tudo quanto néo é passivel de ser investigado e compreendido em termos de
mecanicidade ndo pode ser investigado e compreendido de todo." (In: The
Collected Works of Thomas Carlyle. London, Chapman and Hall, vol. 3, 1858,
pp. 103, 105.)
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53. A circunstancia de a referéncia ao século XIX se ter
repetido de ha pouco para ca aponta bem no sentido de ter sido
entdo que o termo "ciéncia" definitivamente adquiriu o significa-
do que hoje apresenta e que o levou a tomar o lugar da antiga e
tradicional designacéo "Filosofia Natural". E que, na realidade,
assim aconteceu,” confirma-nos, por exemplo, Raymond Williams.

54. Na secgao do seu Keywords: A Vocabulary of Culture
and Society que concerne a "Science", afirma aquele autor o
seguinte: "A distingdo [entre ciéncia experimental e ndo-ciéncia]
tornou-se mais rigida no primeiro quartel e por volta de mea-
dos do século XIX. Embora ainda entéo se verificassem varios
empregos residuais [do termo 'ciéncia’ no seu antigo sentido],
deparamos por volta de 1867 com a seguinte afirmagéo, a qual,
de forma significativa, se revela to destemida como consciente
da novidade que especifica: 'iremos... usar o termo ciéncia no
sentido que os Ingleses tdo comummente Ihe ddo... como termo
que designa a ciéncia fisica e experimental e que, por conse-
guinte, exclui a [ciéncia] teoldgica e a [ciéncia] metafisica'. Estas
duas exclusdes especificas constituem, neste passo, o climax
de um argumento decisivo, sendo que a especializacao [de que
o termo 'ciéncia’ € alvo] exclui em seu nome muitas outras areas
do conhecimento e do estudo. Cientifico, método cientifico e ver-
dade cientifica verteram-se em designagdes cuja especialidade
as restringiu aos bem-sucedidos métodos das ciéncias naturais,
que, em primeira instancia, passam pela fisica, pela quimica e
pela biologia. Outras areas de estudo, é certo, podiam ser consi-
deradas teéricas e metddicas. Porém, esse aspecto [formal] ndo
era aquilo que interessava: o elemento que assumiu caracter
discriminatorio foi a natureza material e objectiva tanto do con-
telido como do método, a qual, quer num caso quer no outro, é
recorrente nas referidas ciéncias [as ciéncias naturais]."*

55. Como se viu ja (na entrada 5. da secgéo IV.), toda a
ciéncia assume também o aspecto de produgdo. Ora, em face
disso, importa sublinhar o seguinte: por um lado, que, por sua
vez, toda a produgado implica, por forga, um produtor; por outro
lado, que, assim sendo, toda a ciéncia implica um produtor.

26 Sobretudo no caso da Inglaterra, que também neste aspecto pode
bemlser tomada como representativa das grandes tendéncias da Europa em
geral.

27 Raymond Williams. Keywords: A Vocabulary of Culture and Society.
London, Fontana, 1990, pp. 278-79.
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56. Hoje-em-dia, quando tudo a nossa volta conspira para
que o termo "ciéncia" nos parega ter tido sempre o sentido res-
trito com que nele deparamos, designamos e reconhecemos
esse produtor (o da ciéncia), sem qualquer hesitagdo, via do
substantivo "cientista". J& com 0s nossos avés, provavelmente,
a mesma coisa acontecia. E, assim sendo, nada nos podera pa-
recer mais natural do que supor que aquele mesmo substantivo
("cientista") sempre existiu.

57. A verdade, porém, é que o substantivo "cientista" so
entrou no vocabulario da Europa mais ou menos pela altura em
que se fez sentir a necessidade premente de o termo "ciéncia"
vir a adquirir o sentido restrito que hoje apresenta e que o tor-
nou capaz de substituir a designagéo "Filosofia Natural". Quem
o cunhou, para substituir o termo "fildsofo", que passara a ser
seguido de qualificativos como "natural” ou "experimental" sem-
pre que era aplicado, manquejando, a um dos homens da nova
ciéncia, foi o teorizador inglés William Whewell (1794-1866).

58. Na sua obra The Philosophy of the Inductive Sciences,
Founded upon their History (A Filosofia das Ciéncias Indutivas,
com Fundamento na Histéria delas), que foi publicada pela pri-
meira vez em 1840, Whewell distingue as Ciéncias Naturais das
restantes nao por via de Ihes aplicar exclusivamente o temo "ci-
éncia", mas sim por via de as designar "ciéncias indutivas". Nao
obstante isso, ndo se coibe ele de fazer, aqui e ali, afirmacdes
que inequivocamente sdo quase tao discriminatérias quanto a
afirmacédo que (na anterior entrada 54.) vimos Raymond Willia-
ms fazer remontar a cerca de 1867.

59. Como exemplo mais significativo de tais afirmagdes
(de Whewell), temos a seguinte: "As ciéncias a que o nome Ci-
éncia é conferido de modo mais generalizado e sem qualquer
hesitacao séo aquelas que dizem respeito ao mundo material...
E, no que respeita a qualquer uma de tais ciéncias, parte-se
familiarmente do principio de que as suas doutrinas sao obti-
das pelo processo, a todas comum, de alcangar verdades gerais
a partir de factos particulares que sdo observados, sendo que
esse processo € designado Indugéo."

28 William Whewell. The Philosophy of the Inductive Sciences, Foun-
ded upon their History. 2. ed., London, John W. Parker, 1847, vol. 1, p. 2.
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60. Na mente do Whewell de 1840, ja se fazia clara, pois,
a distingao entre "ciéncia" no sentido lato todas as ciéncias e
"ciéncia" no sentido restrito as ciéncias naturais. E assim néo
poderia, na realidade, deixar de ser— Por um lado, porque,
como o0 vimos pér em evidéncia, tal distingdo ja entéo se tornara
generalizada. Por outro lado, porque seis anos antes (em 1834),
no decurso de uma recensao critica ndo-assinada a On the Co-
nexion of the Physical Sciences (da autoria de Mary Somerville),
ja pusera em evidéncia que até mesmo as Ciéncias Naturais
mostravam estar a perder, em termos do seu contelido, a unida-
de que formalmente as fizera devir ciéncia em sentido restrito.

61. Ora, acontece que é precisamente a essa perda de
unidade, que Whewell atribui "a falta de um qualquer nome por
que se possa designar colectivamente aqueles que estudam o
conhecimento do mundo material." E acontece também que é no
seguimento desta sua observagado, que sugere (incognito e de
modo irénico) que tal falta venha a ser suprida por via do termo
"cientista".

62. Imediatamente a seguir as palavras que vém de ser
traduzidas, escreve ele: "Fomos informados de que esta dificul-
dade ha sido opressivamente sentida pelos membros da Asso-
ciagao Britanica para o Progresso da Ciéncia, no decurso das
suas reunides em York, Oxford e Cambridge dos ultimos trés
verdes. Nao havia nenhum termo genérico que aqueles senho-
res pudessem usar com relagao a si mesmos e as suas investi-
gacdes. Fildsofos pareceu-lhes ser um termo demasiadamente
lato e empolgado, e, além disso, foi-lhes interditado com bastan-
te propriedade pelo Sr. Coleridge [0 poeta-fildsofo Samuel Taylor
Coleridge], tanto na sua capacidade de filélogo como na de me-
tafisico. Savans revelou-se-lhes demasiadamente presungoso,
sendo que, para além disso, € um termo francés, em lugar de
inglés. Um inventivo senhor [o proprio Whewell] prop6s, entao,
que poderiam cunhar cientista, por analogia com artista,... mas
isso ndo granjeou agrado geral”.?®

63. Vinte e quatro anos mais tarde (em 1858), deparamos,
por fim, com Whewell ndo sé a constatar mais uma vez a ausén-
cia de um termo capaz de ter referéncia a todos os produtores
de ciéncia (em sentido restrito), mas também a propor de novo

29 [William Whewell]. The Quarterly Review, 1834, vol. 51, p. 59 ss.
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(agora, sem qualquer ironia) que tal auséncia fosse suprida por
"cientista". E no livro quarto do seu Novum Organon Renova-
tum* (que tem por titulo "Da Linguagem da Ciéncia"), que isso
acontece. Ali, escreve ele: "As terminagdes ize (em lugar de
ise), ism, e ist tém aplicacdo a palavras de todas as origens.
Assim sendo, temos to pulverize, to colonize, Witticism, Heathe-
nism, Journalist, Tobacoonist. Por conseguinte, é-nos facultado
cunhar palavras dessas sempre que tal for necessario. Uma vez
que né@o podemos usar physician [médico] com relagéo aquele
que cultiva a fisica, denominei este Physicist [Fisico]. Precisa-
mos bastante de um nome para nos referimos aquele que cultiva
a ciéncia em geral. Inclino-me a chama-lo Scientist [Cientista].
Na sequéncia disso, poderiamos dizer que, tal como um Artista
€ Musico, Pintor ou Poeta, um Cientista é Matematico, Fisico ou
Naturalista."!

64. Como se torna evidente, Whewell entende por "ciéncia
em geral" a generalidade da "ciéncia" em sentido restrito. Isto é,
a generalidade das Ciéncias Naturais, e ndo a generalidade que
o termo grego episteme e o termo latino scientia abrangiam.

30 O qual constitui a segunda parte de The Philosophy of the Inductive
Sciences.

31 William Whewell. Novum Organon Renovatum. 3. ed., London, John
W. Parker, 1858, pp. 337-38.
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VII. Conhecimento cientifico e conhecimento
ndo-cientifico: trés grandes diferencas

1. No seu ensaio "Acerca do Valor Educativo das Ciéncias
da Historia Natural" ("On the Educational Value of the Natural
History Sciences"), Thomas Henry Huxley (1825-1895), o gran-
de paladino, no século XIX inglés, da introducdo das Ciéncias
Naturais nos curricula escolares, afirma o seguinte: "...os imen-
sos resultados que a Ciéncia obtém néo sdo alcangados através
de faculdades misticas, através de processos mentais diferen-
tes daqueles que orientam cada um de nds nos dominios mais
humildes e mais triviais da vida. [...] Na verdade, o homem da ci-
éncia tdo-somente usa com escrupulosa exactidao os métodos
que todos nos usamos descuidadamente por habito e momento
a momento..."!

2. Por "processos mentais”, Huxley entende os proces-
sos de indugao e de dedugéo, de cuja aplicagédo no dia-a-dia da
exemplos que séo de todos conhecidos. O que importa perceber,
contudo, é que, em resultado da sua motivagao para desvincular
0 sdbrio exercicio da ciéncia do exercicio, por via de "faculdades
misticas", da filosofia e da poesia, ele reduz a diferenca entre o
conhecimento comum e o conhecimento cientifico praticamente
a "escrupulosa exactiddo" que caracteriza este ultimo. Como ele
afirma, sem rebucos: "A Ciéncia, estou disso convencido, nada
mais é do que senso comum sujeito a treino e sistematizagéo,
dele diferindo tdo-somente do mesmo modo que o veterano [0
perito] pode diferir do recruta [do iniciado]."?

3. Traz-nos isto de novo, como se torna evidente, & nogéo
de "rigor", a qual foi utilizada até aqui precisamente para de-
marcar (ainda que, por for¢a, sem grande rigor ou exactiddo) a
grande diferenca que a tnica e verdadeira ciéncia tanto capricha
em interpor entre ela mesma e todas as restantes formas de
conhecimento.

1 T. H. Huxley. “On the Educational Value of the Natural History Scien-
ces” (1854). In: —. Collected Essays. Bristol, Thoemes Press, 2001, vol. 3
(Science and Education), pp. 45-46.

2 Ibidem., p. 45.
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4. A essa nogdo, a nogdo de "rigor", foram-se juntando,
entretanto, no decurso das anteriores secgdes, outras nogdes,
tais como as de "certeza", "exactiddo", "sistematizacdo" e "indu-
bitabilidade". Porém, isso ndo nos possibilita dar por cumprido
aquele que é o grande objectivo da presente seccdo: preci-
samente, tornar claro tanto quanto possivel quais sdo as trés
grandes diferencas que, antes de quaisquer outras, separam o
conhecimento n&o-cientifico — chamemos-lhe "conhecimento
comum" — do conhecimento cientifico.

5. Teremos de comegar por pdr em evidéncia, com relagéo
a isso, trés circunstancias.

6. Uma primeira circunstancia é a de, na verdade, o cha-
mado "conhecimento cientifico" ndo se diferenciar do conheci-
mento comum qualitativamente ou em termos qualitativos, como
Huxley pde em relevo.

7. Para que se possa perceber o que isto significa, impor-
ta atentar no sentido que o advérbio "qualitativamente" adquire
aqui. Por exemplo, todas e quaisquer cores (azul, vermelho,
etc.) sdo subsumidas pela espécie "Cor". E, enquanto mem-
bros dessa espécie de predicados, diferem qualitativamente dos
membros de todas e quaisquer outras espécies de predicados
(Extensédo, Peso, Temperatura, Textura, etc.), ao passo que, pre-
cisamente por aquela razéo (por serem, todas elas, subsumidas
pela espécie "Cor"), ndo diferem qualitativamente umas das ou-
tras. Ou seja, ao passo que, para dar um exemplo concreto, a
cor "azul" ndo difere qualitativamente da cor "vermelho" e de
todas as restantes cores.

8. Recapitulando: Temos aqui 0 género "Predicados", em
cuja esfera conceptual entra, a par de muitas outras espécies
(Extensdo, Peso, Temperatura, Textura, etc.), a espécie "Cor"
(azul, vermelho, etc.). Assim sendo, os membros desta espécie
de predicados (da espécie "Cor") diferem qualitativamente dos
membros das restantes espécies (de predicados) que comparti-
lham a esfera nocional daquele género (o género "Predicados");
contudo, ndo diferem qualitativamente uns dos outros. Ou seja,
contudo, 0 membro "cor azul", por exemplo, néo difere qualitati-
vamente do membro "cor vermelho".

9. Ora, é nesse sentido que, se pressupusermos (por
conveniéncia tedrica) que todos os tipos de conhecimento sdo
membros de uma sb espécie, da espécie "Conhecimento”, se
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torna evidente que o chamado "conhecimento cientifico" néo di-
fere qualitativamente do conhecimento comum (no sentido de
nao apresentar qualidades que resultem de ser produzido por
faculdades diferentes das que produzem o conhecimento co-
mum). Isto é, que néo difere qualitativamente do conhecimento
que se adquire por via do senso comum.

10. A segunda das trés circunstancias que foram referi-
das (na anterior entrada 5.) decorre daquela que se acaba de
constatar (a primeira). E ela a circunstancia de esses dois tipos
de conhecimento (o conhecimento cientifico e o comum) diferi-
rem um do outro, isso sim, intensivamente ou, se se preferir, em
termos de intensidade ou de saturagdo — bem como também
extensivamente ou em termos de completude.

11. "Intensidade" ou saturagdo equivalem aqui, por analo-
gia, sobretudo a "grau de rigor" ou "grau de exactidao".

12. Pensemos em duas tonalidades da cor "azul", uma
mais clara do que a outra. Isto é, uma, por exemplo, com 25%
de saturagéo, e outra com 50%. Neste caso, a primeira tonalida-
de seria, em termos qualitativos, tdo cor quanto a outra; porém,
seria, agora em termos quantitativos de saturagéo (em lugar de
em termos de extens&o), uma vez menos (25% menos) intensa
do que a segunda.

13. Pensemos agora numa tonalidade da cor "azul" com
25% de saturagdo e numa tonalidade da cor "vermelho" com 50%
de saturagdo. Neste caso, a primeira tonalidade continuaria a
ser, em termos qualitativos, tdo cor quanto a outra; e, do mesmo
modo, continuaria a ser, em termos quantitativos de saturacao,
uma vez menos (25% menos) intensa do que a segunda.

14. Ora, se pensarmos na primeira de tais tonalidades (a
da cor "azul", com 25% de saturagao) como equivalendo ao co-
nhecimento comum e na segunda (a da cor "vermelho", com
50% de saturagéo) como equivalendo ao conhecimento cientifi-
co, perceber-se-a, sem duvida, o que significa afirmar que este
segundo tipo de conhecimento (o cientifico) ndo difere qualita-
tivamente do primeiro (o comum), ndo obstante diferir dele em
termos quantitativos de intensidade. Ou seja, em termos quanti-
tativos de rigor, ou de exactid&o.

15. De modo semelhante, se continuarmos a pensar na
primeira daquelas duas tonalidades (a da cor "azul") como equi-
valendo ao conhecimento comum e na segunda (a da cor "ver-
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melho") como equivalendo ao conhecimento cientifico, mas se,
a par disso, também pensarmos na segunda delas (a tonalidade
da cor "vermelho") como tonalidade que se estende por uma
area mais extensa do que a area que a primeira ocupa (que a
tonalidade da cor "azul" ocupa), perceber-se-a, sem duvida, o
que significa afirmar que este segundo tipo de conhecimento (o
cientifico) ndo difere qualitativamente do primeiro (0 comum),
néo obstante diferir dele em termos quantitativos de extensao.
Ou seja, em termos quantitativos de completude.

16. A Ultima das trés circunstancias que atras (na anterior
entrada 5.) foram referidas (e da qual se passa agora a falar)
prende-se com a diferenga que se verifica entre os dois tipos de
conhecimento que estamos a considerar ao nivel do seu funda-
mento objectivo.

17. Pense-se (de novo, por analogia) num lago cuja super-
ficie se encontrasse coberta por nenufares. Pense-se, de segui-
da, no seguinte: por um lado, em que, com o passar do tempo,
novos nenufares teriam, por forga, de ir surgindo na superficie
de um tal lago (enquanto outros teriam de ir desaparecendo);
por outro lado, em que, assim sendo, as relagdes espaciais que
0s nenufares estabeleceriam entre si a superficie do lago teriam,
por forca, de se ir alterando com o passar do tempo; por outro
lado ainda, que, ndo obstante isso, as diversas raizes dos nenu-
fares se manteriam, no fundo do lago, mais ou menos unitarias e
inalteradas (bem como, por conseguinte, as relagdes espaciais
que entre elas ali se verificassem).

18. Agora, pense-se no conhecimento comum nos seguin-
tes termos: como conhecimento que, para além de ser conheci-
mento tdo-somente da superficie do lago e dos nenufares que a
cobririam, entraria em linha de conta apenas com a constancia
das relagdes que se iriam estabelecendo no interior de certos
grupos de nenufares, ao invés de com a consténcia, também,
das relagdes que cada um desses grupos estabeleceria com to-
dos os outros, ao longo de foda a extenséo do lago que fosse
possivel conhecer.

19. Agora, pense-se no conhecimento cientifico nos se-
guintes termos: como conhecimento que, para além de entrar
em linha de conta com as relagdes que se iriam estabelecendo
e desestabelecendo, & superficie do lago, entre todos o0s nenu-
fares e todos os grupos de nenufares, procurasse ser conheci-
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mento das unidades Ultimas dessas mesmas relagdes. Ou seja,
como conhecimento que procurasse mergulhar tanto quanto lhe
fosse possivel até as raizes de cada grupo de nenufares, com
vista a, por esse modo, poder relacionar com a muito maior per-
manéncia e imutabilidade delas as diversas e sucessivas muta-
¢Oes que iriam ocorrendo a superficie do lago.

20. Nos termos desta analogia, e se pensarmos na uni-
dade das raizes dos nenufares como equivalendo a unidade
formal das leis naturais que determinam o devir e a recorréncia
dos fenémenos que constituem a nossa experiéncia do mundo
objectivo, o conhecimento cientifico ndo poderé deixar de nos
surgir como conhecimento que se diferencia do conhecimento
comum, de forma importante, por via de ser conhecimento tanto
da dimens@o superficial de tais fendmenos (os que constituem a
nossa experiéncia do mundo objectivo) como da sua dimenséo
profunda ou do seu fundamento objectivo.

21. Atente-se, porém, numa outra diferenca importante.
Decorre ela de a maior intensidade e a maior extensao do co-
nhecimento cientifico (0 seu maior rigor metodoldgico e a sua
maior completude) valerem em ambos os casos: quer quando o
entendemos como conhecimento da maior extensao possivel da
superficie em devir do lago, quer quando o consideramos como
conhecimento exclusivo da permanéncia do fundo do lago.

22. Chegados aqui, temos duas grandes diferengas en-
tre 0 conhecimento comum e o conhecimento cientifico: por um
lado, a diferenga que se prende com o muito maior grau de in-
tensidade (de rigor metodol6gico) e a maior extenséo (ou com-
pletude) do segundo deles (o conhecimento cientifico); por outro
lado, a diferenga que se prende com o facto de o segundo deles
(o conhecimento cientifico) se preocupar com ser conhecimen-
to intenso e extenso ndo s6 da superficie do lago (a superficie
da nossa experiéncia empirica), mas também do fundamento
objectivo (profundo) de tal superficie (de novo, a superficie da
nossa experiéncia empirica).

. 23. Destas duas diferengas importantes, decorre uma ou-
tra. E ela a de, em termos abstractos, o conhecimento cientifi-
Co se caracterizar por possuir validade que, em geral, se ndo
espera do conhecimento comum — devendo aqui entender-se
validade no sentido de verdade universal ou, tout court, de uni-
versalidade. Isto é, no sentido de, em contrario ao conhecimento
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comum, o conhecimento cientifico tender a assumir o estatuto
de conhecimento verdadeiro e seguro, ou até mesmo de conhe-
cimento (relativamente) indubitavel, em todo e para todo o uni-
verso. Quer isto dizer: ndo s6 em qualquer espaco particular do
mundo terrestre, ndo s6, de igual modo, em qualquer momento
temporal desse mesmo mundo, mas também com relacéo aos
entes e aos eventos com que se possa deparar em qualquer
espaco particular e em qualquer momento temporal de todo o
universo!

24. A partir daqui, importa especificar um pouco mais em
que consiste cada uma dessas trés grandes diferengas (de in-
tensidade, de fundamento e de validade). Para que tal seja via-
vel no curto escopo das presentes notas, torna-se, porém, ne-
cessario proceder do seguinte modo: por um lado (i), continuar a
pensar na primeira de tais diferencas em termos de diferenca de
intensidade (de rigor metodolégico e de completude); por outro
lado (i), passar a pensar na segunda (a diferenca que se pren-
de com o fundamento objectivo do conhecimento cientifico) em
termos das leis ou das constantes objectivas que a ciéncia (so-
bretudo as Ciéncias Naturais) procura descobrir e formular; por
outro lado ainda (iii) passar a pensar na terceira (a diferenca que
se prende com a validade universal do conhecimento cientifico)
em termos do tipo de necessidade® (I6gica ou ontoldgica) que
tais leis ou constantes objectivas possam parecer apresentar.*

3 "Necessidade" é aqui um termo filoséfico que, por assim dizer, se
torna inevitavel. A forma mais sucinta e mais simples de clarificar o seu sentido
é provavelmente dizer, citando Aristételes (Metafisica, XII, 1072 b), o seguinte:
"...a necessidade é atribuida... aquilo que pura e simplesmente ndo pode ser
diferente do que é."

4 Ao invés daquilo que tem vindo a acontecer até aqui, 0s argumentos
que as trés secgdes seguintes irdo passar a apresentar constituem sumariza-
cdo, sistematizagéo e clarificagdo de palavras alheias. Trata-se, em concreto,
de palavras de The Structure of Science: Problems in the Logic of Scientific Ex-
planation (Indianapolis, Hackett, 1979), da autoria do filésofo da ciéncia Ernest
Nagel. Por assim dizer, tais palavras irdo, de seguida, ser parafraseadas em
trés blocos. O primeiro bloco, que diz respeito a primeira (i) das trés rubricas
que acabam de ser explicitadas (na entrada 24.) e corresponde a secgéo se-
guinte (a VIIL.), segue de perto a "Introdugao" daquela obra (que tem por titulo
"Science and Common Sense"); o segundo bloco, que diz respeito a segunda
(ii) daquelas trés rubricas e corresponde a secgéo IX., segue de perto o capi-
tulo quinto (que tem por titulo "Experimental Laws and Theories"); finalmente,
o terceiro bloco, que diz respeito a terceira (iii) de tais rubricas e corresponde
a secgdo X., segue de perto o capitulo quarto (que tem por titulo "The Logical
Character of Scientific Laws").
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VIII. Conhecimento cientifico e conhecimento
ndo-cientifico: diferenca decorrente do rigor
e da completude do primeiro deles

1. Viu-se ha pouco (nas entradas 1.-2. da secg&o anterior,
a VIl.) que Thomas Huxley contrasta o conhecimento cientifico
com o conhecimento que € alcangado por via do senso comum
(common sense), ao por em evidéncia que "A Ciéncia... nada
mais é do que sentido comum sujeito a treino e sistematizagéo."
Ora bem, no seu estudo The Structure of Science, Ernest Na-
gel adopta @ mesma estratégia (a de contrastar o conhecimento
cientifico com o conhecimento que é alcangado pelo senso co-
mum); porém, fa-lo com o intuito contrario, o de por em evidén-
cia as principais diferengas que separam aqueles dois tipos de
conhecimento um do outro. E, assim sendo, as suas palavras'
prestam-se bastante a ser sintetizadas aqui, com vista a carac-
terizar um pouco melhor a primeira das trés diferencas que atras
hao sido estabelecidas (na entrada 24. da secgao anterior): a
diferenga de intensidade ou de rigor metodologico e de com-
pletude.

2. Em primeiro lugar, Nagel caracteriza o conhecimento
do senso comum como conhecimento que se diferencia do co-
nhecimento cientifico por via de, ndo raras vezes, néo ser capaz
de explicar os factos a que se reporta. Como testemunho disso,
da-nos ele a ver, temos a incapacidade — nao-incomum — para
explicar com fundamento na existéncia de forcas de friccdo o
facto de ser muito mais dificil (ou até mesmo impossivel) mo-
ver objectos pesados sem o auxilio da roda (sem o auxilio, por
exemplo, de uma carroga).

3. Em segundo lugar, Nagel realga que, nos casos em que
0 senso comum tenta explicar certos factos, o faz frequentemen-
te sem grande rigor e completude. Isto €, sem averiguar até que
ponto as explicagdes que apresenta séo, na verdade, explica-
cOes passiveis de ser validadas pelos factos que pretende ex-

1 Veja-se (no seguimento daquilo que acaba de ser dito e da nota de
rodapé 4. da anterior secgdo): Ernest Nagel. "Introduction: Science and Com-
mon Sense". In: —. The Structure of Science. Indianapolis, Hackett, 1979, pp.
1-14 passim.
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plicar, em lugar de tdo-somente explicacdes que erroneamente
assume serem verdadeiras e, por isso, relevantes.

4. Com relagdo a este aspecto, Nagel afirma que a ori-
gem da ciéncia se encontra precisamente no ensejo de formular
explicacdes que sejam passiveis de ser repetidamente compro-
vadas pela evidéncia factual dos fendmenos a que se reportam.
Ou seja, pde em evidéncia que a ciéncia ndo procura explicar
este ou aquele evento particular (por exemplo, esta ou aquela
formagao de gelo), enquanto evento de um determinado tipo,
mas sim descobrir quais sdo, e formular em termos gerais, as
condicdes que tém de ser satisfeitas, para que todos e quais-
quer eventos de um determinado tipo (por exemplo, todos e
quaisquer eventos que consistam em formagdo de gelo) pos-
sam, de facto, verificar-se.

5. A descoberta e a formulagao de tais condigdes podem,
porém, gerar esferas de descri¢do e de explicagdo mais ou me-
nos compreensivas. Isto é, esferas de descrigéo e de explicagéo
que se vao tornando mais amplas na medida em que, em lugar
de abrangerem apenas este ou aquele outro tipo de eventos ou
de fendmenos (por exemplo, a transformagéo da dgua em gelo
e em vapor), passam a contemplar uma diversidade de acon-
tecimentos que aparentemente nao apresentam qualquer rela-
¢ao entre si. Como exemplo de explicagdes de sobremaneira
compreensivas, temos a explicacdo newtoniana da gravidade,
a qual, ndo obstante consistir na sistematizacéo de uns poucos
principios gerais, se revela passivel de descrever, justificar e
prever fendmenos tdo dispares quanto os movimentos dos pla-
netas, o movimento das marés e o trajecto de balas e de outros
projécteis.

6. Em terceiro lugar, Nagel faz-nos ver que, em oposigao
ao conhecimento cientifico, o conhecimento do senso comum ig-
nora, ndo raras vezes, o grau e os limites da eficacia de determi-
nadas préticas ou de determinados agentes. Com relagao a isto,
apresenta ele como exemplo o habito de fertilizar os campos de
cultura por via de os estrumar. Apés ter sido utilizada um certo
ndmero de vezes num mesmo campo, tal forma de fertilizagéo
pode vir a revelar-se contraproducente. No entanto, aqueles que
a levam a cabo ndo serao capazes, as mais das vezes, nao so
de explicar esse facto, mas também de estabelecer quais sdo
os limites para além dos quais se terdo de confrontar com ele.
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Isso acontece porque ndo conhecem — e, por conseguinte, ndo
podem controlar — as razbes de natureza quimica e bioldgica
que se encontram na origem de o estrume se revelar eficiente,
na qualidade de fertilizante, apenas dentro de certos limites.

7. Também neste aspecto, o conhecimento comum se di-
ferencia de modo significativo do conhecimento cientifico, sen-
do que uma das grandes caracteristicas deste segundo tipo de
conhecimento (o cientifico) €, precisamente, a sua capacidade
para colmatar a incompletude, a impoténcia e a inépcia que ten-
dem a ser atributos do primeiro (o conhecimento comum).

8. Em quarto lugar, Nagel evidencia que 0 senso comum
revela pouco ou nenhum interesse em explicar de modo siste-
matico os factos com que se depara e, por conseguinte, também
em sistematizar os conhecimentos de ordem diversa de que se
apodera.

9. A grande causa de tal desinteresse, encontra-a Nagel
na circunstancia de o senso comum tender a preocupar-se ex-
clusivamente com os resultados de natureza pratica, e por isso
imediatos, do conhecimento. Em resultado disso, o préprio senso
comum nao se apercebe, as mais das vezes, de quao estreitos
sao os limites dentro dos quais as suas pressuposicdes e expli-
cacdes se revelam validas ou capazes de ter aplicacao frutifera,
bem como n&o se revela consciente das contradi¢des a que as
suas convicgdes o podem conduzir e, em virtude disso, de quao
grande pode ser o hiato entre expectativa e resultado final com
que se pode deparar ao agir de acordo com elas (convicgoes).

10. Opostamente, o conhecimento cientifico caracteriza-
se pela sua cada vez maior e mais compreensiva sistematicida-
de, bem como, em resultado disso, pela sua capacidade para,
mais cedo ou mais tarde, detectar as contradi¢des, os conflitos e
as incoeréncias de que eventualmente possa enfermar num de-
terminado momento. Como Nagel faz ver, acontece, alias, que a
ocorréncia de conflito entre juizos de natureza diferente constitui
um dos grandes estimulos do desenvolvimento e da expanséo
do conhecimento cientifico, uma vez que, sempre que se depara
com este ou com aquele outro conflito no seu interior, o conheci-
mento cientifico se vé na necessidade de reavaliar a integridade
da sua sistematicidade e de, ao fazé-lo, entrar em linha de conta
com novos factores, novas explicagdes e novas consequéncias
de ordem teorica.
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11. Em quinto lugar, Nagel considera quéo o conhecimento
comum se distingue do conhecimento cientifico por via da falta
de rigor, de precisao e de especificagéo da linguagem em que é
formulado. A este respeito, Nagel d& como exemplo a formula-
¢ao, por parte do senso comum, do principio de que a agua so-
lidifica a partir do momento em que se encontra suficientemente
arrefecida.

12. Por "agua", o senso comum entende a agua da tornei-
ra, a agua do mar, a agua dos rios, a agua em forma de chuva,
etc. Contudo, ndo entende também, por exemplo, o liquido que
se obtém ao espremer uma série de frutos ou o liquido que aflo-
ra ao cimo da pele quando nos expomos ao sol ou quando fa-
zemos esforgo fisico durante algum tempo. E, por conseguinte,
0 senso comum considera que o principio "a agua solidifica a
partir do momento em que se encontra suficientemente arrefeci-
da" tem aplicagéo apenas a agua da torneira, & agua do mar, a
agua dos rios, a agua em forma de chuva, etc., e ndo, também,
a agua em forma de sumo ou em forma de suor.

13. Por outro lado, Nagel faz ver quéo impreciso tem de
ser, por forga, o termo "suficientemente”, em resultado de poder
ter referéncia tanto a temperaturas que pouco difiram uma da
outra, irrespectivamente de quais possam ser as suas ndo-afas-
tadas localizagbes numa escala de valores numéricos especifi-
ca, como a temperaturas que muito se afastem uma da outra.

14. De par a par com isso, ha a considerar a arbitrariedade
com que, em geral, 0 senso comum ignora as excepgdes as
regras que formula. Por exemplo, confrontado com o facto de
a agua salgada solidificar a temperatura inferior aquela a que
a agua néo-salgada solidifica, 0 senso comum revelar-se-a, as
mais das vezes, inclinado a néo atribuir grande importancia a
esse facto. — Assim, continuando a pressupor que toda a agua
solidifica a mesma temperatura ou sensivelmente a mesma tem-
peratura. Ou, entdo, passando pura e simplesmente a raciocinar
que, ndo obstante ser &gua, a agua salgada nao se deixa contar
entre as restantes formas de agua, naquilo que respeita a tem-
peratura a que solidifica — ao invés de, com genuino espirito
cientifico, partir para a descoberta das causas da diferenca e,
em resultado disso, néo so chegar a concluséo de que ela se
fica a dever a presenca de sal na 4gua salgada, mas também
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quantificar com precis&o a proporcionalidade dos efeitos produ-
zidos por essa mesma presenca.?

15. Pelo contrario, o espirito cientifico caracteriza-se por
se furtar a todo e qualquer grau de indeterminagéo, de impreci-
sao e de arbitrariedade. Assim sendo, vé-se na necessidade de
criar e de adoptar uma linguagem qualitativa 0 mais precisa pos-
sivel, de modo a poder identificar e enunciar distingdes claras
entre substancias que aparentemente sao idénticas. Do mesmo
modo, vé-se na necessidade de formular as suas explicagdes
em linguagem quantitativa, de modo a poder estabelecer com
rigor numérico, por exemplo, as relagdes constantes de propor-
cionalidade que se verificam objectivamente entre certas causas
e 0s seus respectivos efeitos. Como Nagel poe em evidéncia,
0 senso comum podera contentar-se com saber apenas que
o ferro € mais duro do que o chumbo; porém, o cientista que
pretenda explicar as razdes de ser disso tera, por forca, de se
confrontar com a necessidade de aferir com precisdo numérica
qual é a diferenga de rigidez que subiste de modo invariavel
entre um e o outro, bem como quais sao, em termos tanto qua-
litativos como quantitativos, as diferengas de estrutura que se
encontram na sua origem.

16. Em sexto lugar, Nagel sublinha que, em resultado di-
recto da auséncia de rigor e da incompletude que as caracteriza,
as explicagbes ou descricbes que o sentido comum fornece ndo
sdo, as mais das vezes, passiveis de ser confirmadas experi-
mentalmente, bem como, assim sendo, capazes de predizer
com precisdo que, sempre que se verificarem certas circuns-
téncias, certos efeitos terdo de ocorrer. E, na realidade, como
se podera alguma vez testar experimentalmente, por exemplo,
a verdade de que a agua se solidifica sempre que haja sido
suficientemente arrefecida? Bem como, por outro lado, como
se podera alguma vez predizer que a agua ira invariavelmente
solidificar-se sempre que certas circunstancias exactas se verifi-
carem, se ndo se comegar por restringir o escopo semantico do
substantivo "agua" (de modo a excluir dele, por exemplo, o sen-
tido "agua salgada") e se ndo se verter a imprecisao do conceito

2 Enquanto a agua potavel se solidifica a 0 graus centigrados, a agua
salgada solidifica-se a temperaturas inferiores, as quais variam de acordo com
a salinidade ou com o grau de saturagéo da propria agua (salgada).

Vil | 75



"suficientemente" na precisao e invariabilidade de um dos varios
membros de uma escala de valores numéricos?

17. Inversamente ao conhecimento do senso comum, o
conhecimento cientifico caracteriza-se, pois, néo sé por ser pro-
duzido experimentalmente — e dai o facto de a sua verdade ou
validade poder ser testada tanto repetidamente como universal-
mente —, mas também pela sua capacidade para predizer que,
sempre que certas circunstancias exactas se verificarem, certos
efeitos exactos se verificardo de igual modo e sem excepgéo.

18. Aquilo que vem de ser dito em termos gerais ndo nega
a evidéncia de que o conhecimento comum se revela capaz de
fazer certo tipo de predi¢bes. Porém, aponta inequivocamente
no sentido de que, sempre que isso for o caso, tais predicdes se
terdo de revelar assaz imprecisas. A este respeito, considere-se
que, como Nagel faz ver, uma coisa é predizer (com base em
conhecimento comum) que um eclipse do Sol ira ocorrer durante
o Outono, outra, muito diferente, predizer (com base em conhe-
cimento cientifico) qual ira ser o dia e qual 0 momento exacto
desse dia em que um tal eclipse iré ocorrer.

19. Por assim dizer, 0 senso comum aposta pouco na
exactiddo das suas predigdes. E, assim sendo, tem pouco a per-
der sempre que elas vém a por em evidéncia a sua auséncia de
fundamento irrefutavel. Pelo contrario, o espirito cientifico apos-
fa a si mesmo, aposta a sua verdade e a sua universalidade. E,
assim sendo, teria tudo a perder, inclusive a reputacdo que lhe
granjeia a sua diferenga, caso as suas predicoes se viessem a
revelar infundadas e imprecisas — sendo esta a razéo por que
capricha em testar-se e confirmar-se de antemao, bem como em
estabelecer a partida a margem de erro das suas predigdes.

20. Em conclus&o, cabe dizer, seguindo o exemplo de Na-
gel, que as varias diferengas que vém de ser identificadas po-
dem ser sintetizadas numa so6 grande diferenca. Tal diferenga é
a que resulta de as conclusdes a que o espirito cientifico chega
serem obtidas, de modo mediato e sistematizadamente, via do
chamado "método cientifico", ao passo que as conclusdes a que
0 senso comum chega sdo em geral obtidas, mais ou menos
imediata e ndo-sistematizadamente, via da experiéncia hetero-
génea dos fendmenos e dos eventos a que se reportam.
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21. E, para terminar esta sec¢do em forma de resposta,
quais sdo, de modo sumario e em geral, as grandes caracteris-
ticas do método cientifico?

22. S&o estas: (i) o facto de exigir tanto uma observagéo
rigorosa e repetida dos fendmenos que se pretende descrever
e explicar como a formulagdo de descricdes e explicagdes que,
para além de corresponderem a invariabilidade objectiva de tais
fenémenos, para além de serem indutivamente verdadeiras,
provem ser dedutivamente validas; (i) o facto de exigir que a
verdade das conclusdes a que se chega seja repetidamente tes-
tada ou validade, de modo a que a sua universalidade possa ser
rigorosamente estabelecida, com vista a servir de fundamento
a previsdes e predigdes fiaveis e quantificaveis; (iii) o facto de
exigir que as conclusdes a que se chega se corroborem umas
as outras, enquanto parcelas organicas de um todo epistémico
homogéneo e sistematizado; (iv) o facto de exigir que, no interior
desse mesmo todo, teoria e experimentacéo se expliquem e se
complementem mutuamente, ao invés de entrarem em conflito
uma com a outra; (v) o facto de exigir que, para que tal seja
possivel, toda a observacdo e experimentagao decorra em cir-
cunstancias totalmente controlaveis, pormenorizadamente des-
critas e passiveis de ser repetidamente recriadas; (vi) o facto de
exigir que tais circunstancias e os resultados que se obtém em
fungdo delas sejam registados e interpretados o mais objectiva
e desinteressadamente possivel, de modo a que a sua verdade
nado seja distorcida por quaisquer pré-conceitos e pré-juizos; (vii)
o facto de exigir que as explicagdes que se formula e os dados
que as tém de acompanhar a titulo de prova sejam reconhecidos
como idéneos e relevantes pela respectiva comunidade cientifi-
ca, de modo a poderem ser oficialmente considerados fruto de
um sistema de pesquisa institucionalizado.
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IX. Conhecimento cientifico e conhecimento
ndo-cientifico: diferenca decorrente do
fundamento objectivo do primeiro deles

1. Ao iniciar esta secgao, torna-se necessario tecer trés
reparos.

2. O primeiro reparo (que reitera uma das observagdoes
que foram feitas na entrada 24. da seccao VII.) é o de que, ao
considerar aquilo que se segue, importa pensar na segunda das
trés grandes diferencas que estao a ser clarificadas — a diferen-
¢a que separa o conhecimento ndo-cientifico do conhecimento
cientifico com respeito ao fundamento objectivo deste Ultimo —
em termos das leis ou das constantes objectivas que a ciéncia
(sobretudo as Ciéncias Naturais) procura descobrir e formular.

3. O segundo reparo é o de que, em oposi¢ao aquilo que
se verificou na anterior secg@o, tal diferenca nao ird ser eviden-
ciada aqui por via de continuamente se estabelecer comparagéo
entre 0 conhecimento nao-cientifico e 0 conhecimento cientifico,
mas sim do seguinte modo: (i) tomando como assente aquela
que é uma das principais conclusdes da secgao anterior (que o
sentido comum n&o sistematiza as suas explicagdes nao-cien-
tificas e, por conseguinte, ndo as formula na forma de leis da
Natureza, as quais sempre s@o enunciagdo do fundamento ob-
jectivo da invariabilidade desta ou daquela outra realidade); (ii)
tentando t&o-somente, em resultado disso, tornar claro o modo
como as chamadas "leis cientificas" ou "leis da Natureza" séo
corolario directo, e testemunho, do fundamento objectivo do co-
nhecimento cientifico.

4. O terceiro e ultimo reparo é o de que, a semelhanca do
que se verificou na secgao anterior, aquilo que se segue consis-
te maioritariamente em sumarizagéo, sistematizacao e clarifica-
céo de palavras de Ermest Nagel.'

5. Importa, antes de mais, esclarecer o conceito de "lei".2

6. Existem sobretudo dois tipos de leis: o primeiro compre-
ende as chamadas "leis humanas" ou "leis morais"; o segundo

1 Veja-se: Ernest Nagel. "Experimental Laws and Theories". In: —. The
Structure of Science. Indianapolis, Hackett, 1979, pp. 79-105 passim.

2 Com respeito a esse conceito, veja-se, por exemplo, a entrada "Ley"

em: J. Ferrater Mora. Diccionario de Filosofia. Barcelona, Ariel, 2001, vol. 3,
pp. 2129-133.
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compreende as chamadas "leis naturais", as quais também séo
designadas "leis da Natureza" ou "leis cientificas".

7. A grande diferenca que, em principio, subsiste entre es-
ses dois tipos de leis resulta, prima facie, de as leis naturais ndo
serem passiveis de conhecer excepgao e, por conseguinte, de
serem violadas, enquanto isso néo acontece com as leis huma-
nas ou morais. )

8. Dessa diferenca, decorre uma outra. E ela a que con-
siste em as leis naturais expressarem um qualquer ter-de-ser
(e, por isso, serem formuladas no modo indicativo), e em as leis
humanas ou morais expressarem um qualquer dever-ser (e, por
isso, por serem prescritivas, serem formuladas no modo impe-
rativo).

9. Agora, e para terminar estas breves consideragdes pro-
pedéuticas, impdem-se, sem duvida, duas questdes. A primeira
é esta: Em que consiste, de modo sumario, uma lei natural? A
segunda é a seguinte: Quais s&o as fungdes que uma lei natural
desempenha?

10. A resposta a primeira dessas duas questdes € esta:
Uma lei natural consiste na expressdo de uma das varias re-
lagbes constantes ou reqularidades que a Natureza apresenta;
consiste, melhor dizendo, na formulagédo do fundamento objec-
tivo, do logos, de uma dessas relagbes constantes ou regulari-
dades.

11. A resposta a segunda questdo é a seguinte: Cabe a
uma lei natural descrever (formular) a regularidade da Nature-
za a que respeita, bem como explicar tal reqularidade (enunciar
0 "como” da sua invariabilidade) e predizé-la. Ou seja, afirmar
que, sempre que se verificarem as circunstancias objectivas que
descreve, se verificardo também os modos e 0s efeitos que ela,
lei, determina. Por exemplo, que sempre que a conjungéo de
dois atomos de hidrogénio e um atomo de hidrogénio se verificar
de um certo modo, também se verificara a presenca de uma
molécula de agua.

12. Agora, se se quiser especificar sumariamente quais
s80 o0 ponto de partida e o ponto de chegada do conhecimento
cientifico em geral, poder-se-a afirmar, como Nagel faz, o se-
guinte: que o pensamento cientifico parte, em primeira instancia,
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de problemas que sdo levantados pela observacdo® dos entes
e dos eventos com que a experiéncia do dia-a-dia nos confron-
ta; que o seu grande objectivo € compreender tais entes e tais
eventos, enquanto realidades observaveis, por via de descorti-
nar neles uma ordem sistematica, sendo que a pedra-de-toque
decisiva que utiliza para testar a validade das leis por via das
quais formula as suas explicagdes e predicdes € a concordancia
ou néo-concordancia dessas mesmas leis (consideradas sob o
aspecto de enunciagao) com o seu fundamento objectivo. Ou
seja, com as constantes objectivas que a observacao identifica.

13. Na realidade, muitas das leis que as ciéncias formulam
expressam relacdes que subsistem entre entes (por exemplo,
entre o sal e a agua), ou entre atributos de entes (por exem-
plo, entre o estado liquido e o estado sélido, enquanto atributos
da agua), que comummente sdo considerados passiveis de ser
observados, seja a olho nu, seja com a ajuda de certos instru-
mentos. Entre tais leis (as cientificas), conta-se, por exemplo, a
lei de que, sempre que for aquecida, a agua que se encontrar
num recipiente sem tampa acabara por se evaporar. Ou, entao,
a lei de que o chumbo se derrete & temperatura de 327 graus
centigrados.

14. Uma vez que sao obtidas via da observacdo e que a
sua validade € passivel de ser testada experimentalmente, as

3 Este termo ("observagéo”) surge aqui com o sentido lato que as Cién-
cias Experimentais |lhe conferem. Para que se possa percebé-lo, considerem-
se as seguintes afirmacdes de Rudolf Carnap — que entram em linha de conta
nao com o acto de observar em si, mas sim com os entes e eventos que podem
ser observados (0s observaveis) e os entes que, inversamente, ndo podem ser
observados (os ndo-observaveis): "Os fildsofos e os cientistas usam os termos
'observavel' e 'ndo-observavel' de modo muito diferente. Para um filésofo, 'ob-
servavel' tem um sentido muito restrito: tem aplicacdo a propriedades como
‘azul', 'duro’, 'quente’, as quais sao passiveis de ser directamente apreendidas
pelos sentidos. Para um fisico, o termo possui um sentido muito mais amplo:
inclui qualquer magnitude quantitativa que possa ser medida de modo rela-
tivamente simples e directo. Um filésofo ndo consideraria a temperatura de
80 graus centigrados, por exemplo, ou o peso de 93.5 libras, um observavel,
devido a tais magnitudes ndo se deixarem apreender directamente através
dos sentidos. Para um fisico, porém, cada uma dessas duas magnitudes é
um observavel, devido a poder ser medida de modo extremamente simples.
O objecto que se quer pesar é colocado sobre uma balanga. A temperatura é
medida com um termémetro. O fisico ndo diria que a massa de uma molécula,
muito menos a massa de um electrdo, € um observavel, uma vez que, agora,
os procedimentos que s&o requeridos para efectuar a medi¢ao séo muito mais
complexos e indirectos." (Rudolf Carnap. Op. cit., pp. 225-26.)
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leis cientificas desse tipo prestam-se a ser designadas LEIS EXPE-
RIMENTAIS (OU LEIS EMPIRICAS).

15. Porém, nem todas as leis cientificas séo leis da Natu-
reza no sentido em que o sao as que vém de ser especificadas.
Isto é, nem todas essas mesmas leis tém referéncia a realidades
que sao observaveis ou passiveis de ser conhecidas experimen-
talmente, sendo que, por isso, se torna necessario identificar um
segundo tipo de leis cientificas.

16. Esse segundo tipo de leis decorre directamente de um
facto decisivo. E ele o facto de nem todas as realidades com que
um determinado sistema de explicagbes e descricbes tem de
entrar em linha de conta serem passiveis de ser observadas ou
conhecidas sensorialmente. Por exemplo, se se torna possivel
observar que, quando é aquecida, a agua de facto se evapora,
0 mesmo ja ndo acontece com as realidades com que se tem
de entrar em linha de conta para descrever e explicar as causas
fundamentais, as razdes ultimas, da invariabilidade desse fené-
meno. Melhor dizendo, dessa lei da Natureza.

17. E, assim sendo, esta-se, na verdade, perante um se-
gundo tipo de leis cientificas, a partir do momento em que se
transita do dominio da experiéncia empirica para o dominio da
conceptualizagao com vista a explicar a evaporagéo da agua em
termos da constituicdo atémica da prépria agua e da estrutura
molecular desta Ultima. Ou seja, a partir do momento em que,
com vista a isso, nos vemos forcados a passar do dominio da
observagéo sensorial (para a qual os atomos e as moléculas séo
entes de todo inapreensiveis ou realidades metafisicas) para o
dominio da visdo tedrica (a luz da qual os préprios atomos e as
proprias moléculas devém realidades tao objectivamente dadas
quanto aquelas de cuja existéncia sensivel se ndo pode duvidar).

18. Ora, como se percebe, em resultado daquilo que vem
de ser dito, as leis desse segundo tipo prestam-se, por natu-
reza, a ser designadas LEIs TEORICAS ou tdo-somente TEORIAS —
nao se devendo, contudo, inferir disso que se trata de leis com
fundamento puramente ideacional. Ou seja, que se trata de leis
cuja formulagéo constitui um mero posto, em lugar de leis que,
nao obstante ndo serem passiveis de ser confirmadas experi-
mentalmente de modo directo, encontram fundamento objectivo
na invariabilidade e consequente necessidade dos entes e dos
eventos a que se reportam.

IX. | 81



19. E que, na verdade, e como Nagel também pée em evi-
déncia, o facto de as leis tedricas ou teorias serem passiveis de
ser testadas e confirmadas indirectamente, ainda que por via de
extensas séries de inferéncias, que sempre acarretam consigo
um maior ou menor numero de pressuposicdes irredutiveis a
toda e qualquer factualidade — € que, na verdade, esse facto,
ndo deixa de reduzir consideravelmente a grande diferenga que,
num primeiro momento, separa as proprias leis tedricas das leis
experimentais.

20. N&o obstante aquilo que acaba de ser dito, essa mes-
ma diferenca persiste, sendo que o que se torna necessario,
com vista a explicita-la tanto quando possivel, € concluir quais
sd0 os tracos fundamentais que se encontram na sua origem.
Ou seja, quais sd0 as marcas que separam as leis experimen-
tais das tedricas, a partir do momento em que se deixa para tras
o facto de, em primeira instancia, se diferenciarem umas das
outras em funcdo de as realidades que descrevem e explicam
serem ou ndo observaveis.

21. Ora, uma vez que a percepcdo de alguns desses mes-
mos tragos é porventura a melhor via indirecta para se adquirir
uma ideia do modo como o conhecimento cientifico adquire e
expressa o seu fundamento objectivo, importa aqui constatar,
ainda que de modo sumario, quais sdo, de entre aqueles que
Nagel detecta, os (tragos) que se revelam mais determinantes
e, por isso, mais representativos.

22. De modo a facilitar a compreensao dos primeiros dois
tragcos opostos que Nagel detecta com relagdo as diferengas
que separam as leis tedricas das leis experimentais, torna-se
necessario introduzir aqui dois conceitos que ele apresenta em
outro lugar.*

23. Trata-se dos conceitos de "determinadvel" e de "deter-
minag&o". Com vista a compreendé-los, traga-se a mente que
os entes que entram na esfera nocional de uma certa espécie
ou classe partilham entre si um certo nimero de atributos. Por
exemplo, todos os entes que entram na esfera nocional da espé-
cie "Velas", todas as velas, partilham os seguintes trés atributos:
"Cor", "Extensdo", "Peso". Porém, na auséncia de uma qualquer
vela in concreto, ndo se torna possivel saber com que cor espe-
cifica, com que extensao especifica e com que peso especifico

4 leja-se: Ermest Nagel. Op. cit., p. 75.
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se havera de entrar em linha de conta. Pois bem, pense-se na
cor especifica (e.g., "vermelho"), na extenséo especifica (e.g.,
"20 cm") e no peso especifico (e.g., "100 g") de uma vela espe-
cifica como concretizagdes da forma in abstracto dos atributos
"Cor", "Extenséo" e "Peso" — faga-se isso, e nao sera dificil per-
ceber o seguinte: por um lado, que nos deveremos, na verdade,
referir a forma in abstracto de cada um de tais atributos por via
do nome "determinével" (uma vez que, por exemplo, a forma in
abstracto do atributo "Peso" se deixa determinar in concreto pelo
peso "100 g" tanto quanto por qualquer outro peso especifico);
por outro lado, que, assim sendo, nos deveremos referir as qua-
lidades (e.g., "vermelho") e aos valores (e.g., "100 g") que déo
concretude a forma (in abstracto) de cada um daqueles mesmos
atributos por via do nome "determinacéo".

24. Voltemos aonde estdvamos. Nagel estabelece como
traco fundamental de uma lei experimental o facto de cada um
dos determinaveis que verbalmente entram na sua enunciagéo
(por exemplo, o determinavel "Temperatura") se encontrar direc-
tamente associado a pelo menos um modo de observar e de afe-
rir experimentalmente qual é a determinagéo (por exemplo, "100
graus centigrados") que o actualiza in concreto e de modo inva-
riavel sempre que certas circunstancias especificas co-ocorrem
objectivamente (por exemplo, sempre que a agua for aquecida
durante o tempo t' por uma chama com intensidade /).

25. Por outras palavras: no caso de uma lei cientifica ser
lei experimental, ela ndo s6 enuncia em termos formais ou in
abstracto as relagdes que objectivamente ocorrem entre certos
determinaveis (por exemplo, entre "Temperatura” e "Volume",
nos casos em que um gas € aquecido), mas também reme-
te indirectamente para os procedimentos experimentais (por
exemplo, os modos de mensurar) e para as escalas numéricas
que facultam observar e aferir as determinagdes concretas (por
exemplo, as determinagdes "15 graus centigrados” e "0.20 m*")
que objectivamente actualizam os referidos determinaveis em
certas circunstancias especificas. Isto &, as determinagdes que,
sempre que uma mesma circunstancia especifica se repetir de
modo invariavel, conferirdo conteudo empirico e identidade in-
variaveis aos referidos determinaveis, assim os tornando expe-
rimentalmente identificaveis.
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26. Daqui, resulta, de modo significativo, que, nos enun-
ciados das leis experimentais, entram, verbalmente, sobretudo
determinaveis cujas designagdes (e.g., "Temperatura” e "Exten-
sé0") possuem significado invariavel, devido a corresponderem
in abstracto a determinagdes que, para além de serem objecti-
vamente dadas, sdo observaveis in concrefo — 0 mesmo acon-
tecendo, como se torna obvio, com as designagdes dos entes
(e.g., "Cobre" e "Agua") de que essas mesmas determinagdes
sao atributos.

27. Em oposigéo aquilo que se acaba de constatar, depa-
ramos, nos enunciados das leis teoricas ou teorias, sobretudo
com designagdes de entes (e.g., "Atomo" e "Molécula") e com
designagdes de determinaveis (e.g., "Peso", "Carga", "Posi-
¢a0") que, devido a estes (entes e determinaveis) ndo serem
passiveis de ser observados in concreto, devido ao seu carac-
ter inferencial, possuem significado tdo-somente ideacional ou
conceptual.

28. Com relagéo a isso, importa, seguindo Nagel, desta-
car quatro aspectos.

29. Um primeiro aspecto é o de que, na realidade, a maior
parte das designagdes com que as leis tedricas nos confrontam
(designagbes como "Electrdo”, "Nucleo", "Protdo", "Neutrdo"
e, com relagdo aos correspondentes determinantes, "Peso",
"Carga", "Posicé@o") possuem contetido semantico concebido
por analogia com o conteudo empirico-objectivo de entes e de-
terminantes que sdo observaveis in concreto.— Como se torna
evidente ao constatar, por exemplo, que, se designagdes como
"Atomo" e "Electrao" nos conduzem a conceptualizar as realida-
des que verbalizam e referenciam em termos de particulas ou
de pedagos mintsculos de matéria que nao sdo observaveis,
isso acontece por analogia com particulas ou pedagos mins-
culos de matéria que séo observaveis in concreto (por exemplo,
particulas de pd).

30. Um segundo aspecto é o de que, em vista disso, e ndo
obstante o fundamento objectivo dos efeitos observaveis que
os ddo a inferir, 0os contelidos semanticos de tais designagdes
constituem um posto conceptual tanto quanto as leis tedricas ou
as teorias em cujos enunciados possam entrar — sendo que,
por conseguinte, os sentidos que esses mesmos contetdos se-
manticos configuram sdo determinagao casuistica das proprias
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teorias que os explicitam, ndo apresentando, por isso, a invaria-
bilidade que tende a caracterizar sentidos (empiricamente deter-
minados) como "Agua" ou "Cobre".

31. Um terceiro aspecto relaciona-se directamente com
o0 anterior. E ele o aspecto de que, contrariamente aquilo que
acontece com as designagdes ou os descritivos de que os enun-
ciados das leis experimentais se tecem, as designacdes ou 0s
descritivos com que se depara nos enunciados das leis teéricas
mudam de sentido sempre que o sentido mais geral destas ulti-
mas & alterado ou reconfigurado. E que assim é prova-o s6 por
si, por exemplo, a circunstancia de, na verdade, a designagao
"Atomo" adquirir sentidos especificos diferentes (remeter para
concepgdes de "Atomo" diferentes) no seio de leis tedricas con-
ceptualmente determinadas por diferentes teorias atomicas. O
mesmo € dizer, por diferentes explicacdes das dimensdes atd-
mica e subatémica da matéria.®

32. Finalmente, um quarto aspecto, que, de algum modo,
justifica os restantes, é o seguinte: 0 de que, contrariamente
as leis experimentais, e ndo obstante o fundamento objectivo
dos efeitos observaveis que as dao a inferir, as leis tedricas ndo
serem passiveis de ser validadas experimentalmente de modo
directo ou pela via sensitiva da observacao.

33. Face a este ultimo aspecto, surge inevitavelmente a
seguinte questdo: Por que modo se torna, entéo, possivel con-
firmar o fundamento objectivo de uma lei tedrica?

34. Antes de dar resposta a essa questao, importa pér em
evidéncia dois outros aspectos.

35. O primeiro aspecto € o de que, sem excepgao, uma
lei experimental formula o ter-de-ser de uma certa regularidade

5 A este respeito, considerem-se, por exemplo, as seguintes trés cir-
cunstancias. A primeira circunstancia € a de a designagéo "atomo" corres-
ponder a palavra grega atomos, que significa "ndo-dividido" ("néo-composto
por partes”) e, por extensdo, "ndo-divisivel" ou "ndo-fissionavel". A segunda
circunstancia é a de esse(s) sentido(s) revelar(em) bem que os atomos foram
concebidos originariamente (pelos Gregos da Antiguidade) como ménadas e,
por conseguinte, como elementos ultimos e irredutiveis. A terceira circunstan-
cia &, por fim, a de a designagao "atomo" continuar a ser elemento fundamen-
tal das leis teoricas da Fisica Atomica e Subatémica, ndo obstante a moderna
concepgao de "atomo" que as determina e que elas mesmas expressam ser
radicalmente diferente da concepgao originaria que se vem de constatar. Ou
seja, ser concepcao que entra em linha de conta com a "divis@o" dos atomos
em partes e sub-partes, bem como com a possibilidade de os proprios atomos
serem fissionados.
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objectiva na forma de um sé e relativamente curto enunciado,
ao passo que uma teoria ou uma lei tedrica assume a forma de
enunciado que correlaciona entre si e sintetiza varios enuncia-
dos, e que, por isso, apresenta, em geral, maior complexidade
e extensao.

36. O segundo aspecto, que se encontra na origem do
anterior, consiste em a referencialidade objectiva de uma teoria
ser, por natureza, mais abrangente do que a referencialidade
objectiva de uma lei experimental. Significa isto, consiste em os
entes e eventos que sdo subsumidos por uma lei experimen-
tal tenderem a ser qualitativamente homogéneos e, por isso,
do mesmo tipo ou do mesmo género, ao invés daquilo que, em
geral, se verifica no caso de uma teoria, a qual, precisamente,
se caracteriza por correlacionar entre si e sistematizar entes e
eventos assaz heterogéneos ou de diferentes tipos.

37. Com respeito a isto, Nagel d& como exemplo, no que
toca as leis experimentais, a lei de Arquimedes (c. 287—-c. 212
A.C.) que enuncia que a magnitude da forca de impulsdo que é
exercida verticalmente (de baixo para cima) num objecto imerso
num fluido é igual ao peso do volume de fluido que é deslo-
cado por esse objecto. Esta lei experimental, fa-lo ver Nagel,
tem referéncia a uma série de entes concretos (como se torna
evidente se se substituir "gelo", "pedago de madeira", etc., por
"objecto imerso num fluido" e "agua" ou "6leo" por "fluido"). Con-
tudo, todos esses entes ndo poderdo deixar de se revelar algo
homogéneos. Por um lado, devido a todos eles entrarem na ca-
tegoria "objecto". Por outro lado, devido a todos terem, para que
as referidas circunstancias se verifiquem, de se encontrar mais
ou menos imersos num fluido.

38. Jano caso de uma lei tedrica, ndo acontece 0 mesmo.
E que assim é da-nos a entrevé-lo, por exemplo, 0 chamado
"principio da covariancia" — o qual estipula, no ambito da teoria
geral da relatividade, de Einstein, que todas as leis da Fisica
(e n@o esta ou aquela lei especifica) permanecem as mesmas
em todos os sistemas de coordenadas (espago-temporais), quer
estes se encontrem em movimento uniforme ou néo.

39. Terminemos a presente secc¢do tentando dar respos-
ta, agora sim, a questdo que foi formulada um pouco atras (na
entrada 33). Isto &, a questdo: Por que modo se torna possivel
confirmar o fundamento objectivo de uma lei tedrica?
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40. Ja se concluiu que o fundamento objectivo das leis
experimentais (a partir do qual elas mesmas s&o indutivamente
formuladas) é passivel de ser confirmado (melhor dizendo, re-
confirmado) de modo directo. Isto €, por via de certos processos
experimentais, entre os quais se destacam aqueles que permi-
tem aferir quantitativamente os entes e os eventos observados.

41. Ora, partindo daqui, poder-se-a dizer que, pelo contra-
rio, o fundamento objectivo das leis teoricas se revela passivel
de ser confirmado apenas de modo indirecto. Ou seja: através,
por um lado (como se viu na anterior entrada 19.), de extensas
séries de inferéncias que tém como ponto de partida processos
complexos de experimentagao e observagao; através, por ou-
tro lado, da confirmagao directa do fundamento objectivo de um
certo nimero leis experimentais.

42. E que, ndo obstante as diferencas que separam as
leis tedricas das leis experimentais, instaura-se entre elas, ao
nivel conceptual, uma estreita relacdo de complementaridade.
O que isto significa é o seguinte.—

43. Por um lado, que a evidéncia empirica do fundamento
objectivo de uma lei experimental encontra confirmagao concep-
tual ndo sé na medida em que ela, lei experimental, corrobora
e é corroborada por outras leis do mesmo tipo, mas também na
medida em que a unidade sistematica de uma teoria a exige,
conjuntamente com outras leis do mesmo tipo. Ou seja, melhor
dizendo: mas também na medida em que a unidade sistematica
de uma teoria conduz a ela, lei experimental, dedutivamente.

44. Por outro lado, que, de modo inverso, o (pressuposto)
fundamento objectivo de uma lei tedrica encontra confirmagao
empirica indirecta na medida do nimero de leis experimentais
que ela, lei tedrica, exige ou implica. E isto tanto nos casos em
que tais leis experimentais ja sdo conhecidas (e, por conseguin-
te, o seu fundamento objectivo j& ha sido experimentalmente
confirmado) como nos casos em que isso ndo acontece (e em
que, apds terem sido formuladas dedutivamente, ha que confir-
mar o seu fundamento objectivo experimentalmente).
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X. Conhecimento cientifico e conhecimento
ndo-cientifico: diferenca decorrente da
validode do primeiro deles

1. Ao iniciar esta seccao, torna-se necessario tecer trés
reparos, a semelhanga do que aconteceu na anterior (secgéo).

2. O primeiro reparo (que reitera uma das observagdes
que foram feitas na entrada 24. da secgéo VIII.) é o de que, ao
considerar aquilo que se segue, importa pensar na terceira das
trés grandes diferencas que estao a ser clarificadas — a diferen-
¢a que separa o conhecimento ndo-cientifico do conhecimento
cientifico com respeito a validade deste Ultimo — em termos do
tipo de necessidade (l6gica ou ontoldgica) das leis ou das cons-
tantes objectivas que a ciéncia (sobretudo as Ciéncias Naturais)
procura descobrir e formular.

3. O segundo reparo é o de que, a semelhanga daqui-
lo que se verificou na anterior seccdo, tal diferenga nao ird
ser evidenciada aqui por via de continuamente se estabelecer
comparagao entre o conhecimento ndo-cientifico e o conheci-
mento cientifico, mas sim do seguinte modo: (i) tomando como
assente aquela que é uma das principais conclusdes da secc¢ao
VIII. (que o sentido comum ndo sistematiza as suas explicagdes
nao-cientificas e, por conseguinte, ndo as formula na forma de
leis da Natureza); (ii) tentando tdo-somente, em resultado disso,
tornar evidente que a validade das chamadas "leis cientificas"
ou "leis da Natureza" assenta directamente nos conceitos de
"universalidade" e de "necessidade" — seja esta Ultima conside-
rada na qualidade de necessidade logica, de necessidade onto-
l6gica ou de necessidade ndmica (ja se ira perceber o que cada
uma destas designagdes significa).

4. O terceiro e Ultimo reparo é o de que, a semelhanga do
que se verificou nas duas anteriores secgdes, aquilo que segue
consiste em grande parte em sumarizacdo, sistematizagéo e
clarificag@o de palavras de Ernest Nagel.!

5. Torna-se necessario aqui, antes de mais (antes de se
passar a considerar os argumentos de Nagel), esclarecer alguns
conceitos. Comecemos pelo conceito de "validade".

1 Veja-se: Ernest Nagel. "The Logical Character of Scientific Laws". In:
—. The Structure of Science. Indianapolis, Hackett, 1979, pp. 47-78 passim.

88 | X.



6. Esse conceito revela-se intimamente ligado a outros
conceitos. Nomeadamente, aos conceitos de "verdade", de "uni-
versalidade" e de "necessidade", os quais, por sua vez, mantém
relagdo estreita com a diferenga entre "idealidade" (sendo que é
de natureza ideal tudo quanto diz respeito ao pensamento ou a
ideacdo) e "realidade" (sendo que é de natureza real tudo quan-
to pertence ao mundo material e, por isso, é conhecido por via
dos sentidos).

7. E pratica corrente reservar o termo "validade" para as
verdades de caracter l6gico (e, por isso, ideal)?, e o termo "ver-
dade" para as verdades de caracter real ou objectivo. Contudo,
isso presta-se, como se torna evidente, a gerar confusdes.

8. Assim sendo, é melhor distinguir entre "validade" e "ver-
dade" de caréacter légico (e, por isso, ideal) e, por outro lado,
"validade" e "verdade" de caracter real.®

9. Para que se possa perceber 0 que isso significa, aten-
te-se no seguinte raciocinio dedutivo: (A) Todas as arvores séo
azuis; (B) Todos os pinheiros s&o arvores; (C) Todos os pinhei-
ros sao azuis.

10. Ora, a conclusao "Todos os pinheiros sdo azuis" € lo-
gicamente valida, ndo obstante, como € evidente, ndo ser re-
almente valida. Porém, ela também é logicamente verdadeira,
néo obstante ndo ser realmente verdadeira. E isto uma vez que,
se assumirmos como verdades formais que todos os membros
do genero "Arvore" tém necessariamente como predicado a cor
azul e que a espécie "Pinheiro" é subsumida pelo género "Ar-
vore", ndo poderemos deixar de nos sentir forgados a concluir
que essas mesmas verdades formais incluem em si ab initio, e
por isso exigem, a verdade formal ou l6gica de que "Todos os
pinheiros sao azuis".

2 Como Roger Scruton afirma: "A validade... € normalmente definida
em termos de verdade [logica], um argumento vélido caracterizando-se por,
nele, as premissas ndo poderem ser verdadeiras ao mesmo tempo em que a
concluséo é falsa." (Roger Scruton. Modern Philosophy. An Introduction and
Survey. Harmondsworth, Penguin Books, 1994, p. 5.)

3 A validade e a verdade logicas s&o conhecidas discursivamente ou
ideacionalmente. A validade e a verdade reais séo, como se percebe, validade
e verdade empiricas. Ora, assim sendo, s&o elas conhecidas empiricamente
ou por via da experiéncia do mundo real. Devido a isso, podem elas ser desig-
nadas "validade empirica" e "verdade empirica".
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11. Considere-se agora o0 seguinte raciocinio: (A) Todas as
arvores séo azuis; (B) Todos os pinheiros s&o arvores; (C) Todos
0s pinheiros séo vermelhos.

12. Neste caso, a concluséo "Todos 0s pinheiros s&o ver-
melhos" ndo decorre das premissas de que se parte, uma vez
que a primeira delas ndo predica de todas as arvores a qualida-
de "vermelho" e que a segunda apenas estabelece que, para
poderem ser considerados pinheiros, todos e quaisquer entes
tém de ser arvores. Neste caso, por conseguinte, a conclusao
("Todos os pinheiros s@o vermelhos") néo s6 néo é valida e ver-
dadeira realmente, como também néo é valida e verdadeira lo-
gicamente.

13. Considere-se, agora, o primeiro desses dois raciocinios
(aquele que a anterior entrada 9. apresenta) a luz dos concei-
tos de "universalidade" e de "necessidade", o primeiro dos quais
implica prima facie auséncia de excepgao aos niveis espacial e
temporal (mas ndo a impossibilidade de auséncia de excepgao),
e 0 segundo dos quais implica prima facie a impossibilidade de
excepgao aos niveis espacial e temporal.*

14. A conclus@o desse primeiro raciocinio ("Todos os pi-
nheiros sdo azuis") &, ja o vimos, vélida e verdadeira logicamen-
te, mas invalida e nao-verdadeira realmente. Ora, assim sendo,
verificam-se as duas seguintes circunstancia:— Por um lado,
a circunstancia de a sua necessidade (a necessidade da sua
verdade e, por conseguinte, da verdade de todo e qualquer pi-
nheiro ter por predicado a cor azul) ser meramente légica, ao
invés de a um sé tempo légica e real (ou ontologica). Por outro
lado, a circunstancia de a universalidade ("Todos") que ela, con-
clus&o, expressa ser necessaria meramente em termos légicos,
ao invés de necessaria tanto em termos ldgicos como reais (ou
ontoldgicos).

4 0 conceito de "universal" opde-se ao conceito de "particular”, e, assim
sendo, poder-se-a dizer que o conceito de "universalidade se opde ao conceito
de "particularidade”. O conceito de "necessidade" opde-se aos conceitos de
"contingéncia" e de "acidente". Assim sendo, o conceito de "verdade neces-
saria" opde-se ao conceito de "verdade contingente" ou "verdade acidental". A
primeira €, enquanto verdade necessaria, verdade cujo contrario ndo é possi-
vel (logicamente ou realmente); a segunda é, enquanto verdade contingente
ou acidental, verdade cujo contrario seria possivel: é verdade que acontece
(contingit) ou que se verifica acidentalmente, e que, por isso, poderia ndo
acontecer ou ndo verificar-se.
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15. Passemos, agora, a considerar um outro raciocinio a
luz desses dois conceitos (os de "necessidade” e de "universa-
lidade"). E ele o seguinte: (A) Todas as arvores se alimentam
através de raizes; (B) Todos os pinheiros sdo arvores; (C) Todos
0s pinheiros se alimentam através de raizes.

16. Como se percebe, acontece com a conclusdo deste
raciocinio ("Todos os pinheiros se alimentam através de raizes")
o0 contrario daquilo que se ha constatado com relagdo a con-
clusdo do anterior raciocinio (aquele que a anterior entrada 9.
apresenta). Isto €, acontece que esta outra concluséo € valida e
verdadeira nédo so logicamente, mas também realmente. E, as-
sim sendo, verificam-se, com respeito a ela, duas circunstancia
inversas as anteriores (as que a entrada 14. especifica).— Por
um lado, a circunstéancia de a sua necessidade (a necessidade
da sua verdade e, por conseguinte, da verdade de todo e qual-
quer pinheiro se alimentar através de raizes) ser, a um s6 tempo,
l6gica e real (ou ontoldgica). Por outro lado, a circunstancia de
a universalidade ("Todos") que ela, conclus&o, expressa ser ne-
cessaria tanto em termos ldgicos como reais (ou ontoldgicos).

17. Chegados aqui, impde-se esclarecer algumas das de-
signacdes que Nagel utiliza.

18. Acabamos de constatar a relagdo directa que se ins-
taura entre os conceitos de "universalidade" e de "necessidade",
o primeiro dos quais — recordemo-lo — implica prima facie au-
séncia de excepgao aos niveis espacial e temporal, mas ndo a
impossibilidade de tal auséncia.

19. Ora, é em resultado desde facto (em resultado de o
conceito de "universalidade" ndo implicar necessariamente au-
séncia de excepcdo), que Nagel utiliza a distingdo entre uNIVER-
SALIDADE ACIDENTAL DE FAcTO (no sentido de se verificar factual-
mente sem o contrario disso ser impossivel) e, por outro lado,
UNIVERSALIDADE NECESSARIA. A primeira, a necessidade acidental
ou de facto, € universalidade que sempre se ha verificado empi-
ricamente, mas que n&o se pode afirmar ter de continuar a veri-
ficar-se. Pelo contrario, a segunda, a universalidade necessaria,
é universalidade que, para além de sempre se ter verificado,
implica (parece implicar) a impossibilidade de alguma vez ndo
se vir a verificar.

20. As proposi¢des que apresentam a forma "se..., en-
tdo..." (por exemplo "se fores ter comigo, entdo iremos ao ci-
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nema"), designa-as Nagel, como é costume, conpicionals. A
proposi¢do "se...", que expressa a condi¢do, é designada "o
antecedente"; a proposicao "entdo...", que expressa a conse-
quéncia, é designada "o consequente”. Dentro das condicionais,
contam-se as chamadas CONDICIONAIS UNIVERSAIS, qUE assim S&o
designadas devido a afirmarem a universalidade do consequen-
te (por exemplo, "entéo seréa preto", com relagéo ao antecedente
"se for corvo").

21. Nagel fala também de CONDICIONAIS CONJUNTIVAS (Sub-
junctive conditionals), quando se quer referir a condicionais
que formulam o antecedente no pretérito mais-que-perfeito do
conjuntivo (por exemplo, "se fosse aquecido..."), em lugar de no
futuro perfeito desse mesmo modo verbal (por exemplo "se for
aquecido..."). A par destas, das condicionais conjuntivas, sur-
gem as CONDICIONAIS CONTRAFACTUAIS (por exemplo, "se tivesse
sido aquecido..."), as quais sdo designadas assim devido a, ne-
las, o antecedente afirmar a ndo-ocorréncia de uma determina-
da circunstancia e, por esse modo, enunciar a ndo-factualidade
dessa mesma circunstéancia.

22. Nagel entra também em linha de conta com as chama-
das VERDADES VACUOSAS, as quais sdo designadas assim devido
a, nelas, o antecedente afirmar (formalmente) uma classe de
entes que nado é preenchida por nenhum existente e cuja esfera
nocional se mantém, por isso, no vacuo (por exemplo, "se for
unicérnio, tera de ser verde").® Assim sendo, refere-se ele a um
terceiro tipo de universalidade: a UNIVERSALIDADE VACUOSA.

23. As condicionais que expressam universalidade aciden-
tal (universalidade que, tanto quanto se possa saber, se verifica
factualmente sem o contrario disso ser impossivel), Nagel cha-
Ma UNIVERSAIS ACIDENTAIS. As condicionais que expressam univer-
salidade necessaria (universalidade que, para além de sempre
se ter verificado, implica — parece implicar — a impossibilidade

5 Nagel faz notar que a légica moderna considera o consequente das
proposi¢des vacuosas verdadeiro irrespectivamente das qualidades que pos-
sa predicar do ente inexistente que o antecedente determina. Isto é, faz notar
que, dado que, por exemplo, nunca existiram, ndo existem e jamais haveréo de
existir unicérnios, a légica moderna considera verdadeiro tanto o consequente
da proposigao "se for unicornio, teré de ser branco" como o consequente da
proposicdo "se for unicornio, tera de ser preto". A razao disso, percebe-se, é
a de, em qualquer destes dois casos, a necessidade que liga o predicado ao
sujeito ser de natureza exclusivamente ldgica.

92 | X.



de alguma vez néo se vir a verificar), Nagel chama UNIVERSAIS
NOMOLOGICOS.

24. Como consequéncia disso, ele fala, por vezes, de uni-
VERSALIDADE NOMICA (na forma de lei), em lugar de falar de "uni-
versalidade necesséaria" — bem como também fala de uNIvERsAls
RESTRITOS Sempre que se quer referir a universais que expressam
universalidade fortemente condicionada. Isto €, universalidade
que, ao invés de ser absoluta (ao invés de implicar auséncia de
excepcao em todos os espagos e todos os tempos), €, de algum
modo, relativa (implica, de algum modo, auséncia de excepgao
apenas num certo espago ou durante um certo tempo).

25. Voltemos a nossa atengao, agora, para os argumentos
que Nagel apresenta.

26. Nagel comega por fazer ver que néo existe actualmen-
te consenso quanto ao sentido da designacao "lei da Natureza",
sendo que, por exemplo, alguns consideram lei da Natureza,
outros ndo, formulagdes de regularidades objectivas que fazem
referéncia a entes individuais (como o Sol) ou a grupos de tais
entes (como o dos planetas). Ou seja, formulagdes como a que
afirma que os planetas se movem em torno do Sol em 6rbitas
elipticas.

27. Ora, a principal razéo dessa auséncia de consenso
radica sobretudo nas fortes reticéncias que o fildsofo inglés Da-
vid Hume (1711-76) introduziu no conceito de "lei Natural" via
da sua pertinente critica a ideia de as relagdes de causalidade
(as relagbes causa-efeito) configurarem universalidade absoluta
e necessaria.’

6 O qualificativo "nomoldgico" deriva do termo grego (nomos) para "lei",
e (na utilizagao que Nagel lhe da) expressa a ideia "a semelhanca de lei" (lawli-
ke). Uma vez que classifica de "universais acidentais" aqueles que expressam
universalidade acidental, Nagel deveria, em principio, classificar de "universais
necessarios" aqueles que expressam universalidade necessaria (em lugar de
os classificar de "universais nomolégicos"). Se isso nao se verifica, & porque,
como se ira ver, ele pretende manter a ideia de que algumas leis da Natureza
expressam universalidade que se ndo pode considerar acidental ou contingen-
te — é porque ele pretende manter essa ideia sem, ao mesmo tempo, atribuir
tal circunstancia (a de a referida universalidade ndo poder ser considerada
acidental ou contingente) a qualquer forma de necessidade (I6gica-ideal ou
ontoldgica-real).

7 Por exemplo, no seu An Enquiry Concerning Human Understanding
(Investigagdo sobre o Entendimento Humano), Hume afirma, a certa altura
(VII, ii, 58), 0 seguinte: "Parece que, por mais longe que 0 nosso escrutinio va,
nao podemos descobrir, em cada caso isolado do comportamento dos corpos,
nada para além da sucessdo de um evento a outro; ndo sendo capazes de
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28. Tal critica, té-la-a superado o filosofo alemdo Imma-
nuel Kant (1724-1804) na sua Critica da Raz&o Pura (Kritik der
reinen Vernunft),® por via de defender que as categorias do en-
tendimento (Verstand) — entre as quais faz contar as categorias
de relagdo causa-efeito e de necessidade-contingéncia — de-
terminam a priori, e de modo necessario, a nossa percepgao
da Natureza.® Porém, as duvidas que os argumentos de Hume
depositaram na Mente Ocidental tendem a permanecer ainda
hoje — sobretudo nas areas do conhecimento que (como a das
Ciéncias Naturais) continuam a perfilhar maioritariamente a sua
(de Hume) defesa do Empirismo. E, assim sendo, n&o sera de
estranhar depararmos com Ernest Nagel, o filésofo da ciéncia, a
tomar rumo aparentado ao do préprio Hume." Isto é, a preten-
der justificar a inevitabilidade do conceito de "necessidade” sem
recurso aos conceitos de "necessidade logica" e de "necessida-
de ontologica".

29. Em seguida, Nagel faz ver que se tem partido taci-
tamente do principio de que as leis da Natureza assumem a
forma de condicionais genéricas, ndo obstante ndo se verificar
de modo algum que todos os enunciados que apresentam essa
mesma forma (a forma de condicionais genéricas) séo passiveis
de ser considerados leis da Natureza.

30. No seu aspecto mais simples, as condicionais gené-
ricas enunciam que, "Para qualquer X, se X for A, entdo X sera
B", a qual é formulagao légica que, se substituirmos A pelo su-
jeito "Corvo", por exemplo, € B pelo predicado "Preto", assumira

divisar qualquer forca ou poder por via do qual a causa opera, ou qualquer
conexdo entre ela e o seu suposto efeito." Um pouco mais adiante (VII, ii, 59),
|é-se: "Parece, pois, que a ideia de subsistir conexao necessaria entre dois
eventos desponta de a conjungdo desses eventos se manter constante no
numero de vezes em que eles ocorrem..."

8 A primeira edigdo dessa obra surgiu em 1781; a segunda, em 1787.

9 De modo sumario, o argumento principal de Kant é o seguinte: (i) o
nosso soffware mental impde determinadas leis a priori @ nossa percepgao da
Natureza; (ii) entre essas leis formais, encontra-se a que obriga a que as re-
lagdes causa-efeito sejam necessarias; (iii) logo, para nés, sujeitos, a relagdo
de causalidade Sol-calor, por exemplo, & necessaria, ndo obstante poder ndo
0 ser a parte de nds ou transfenomenalmente.

10 O qual considerou a ideia de "necessidade" — e, com ela, a ideia
de os raciocinios indutivos assentarem num fundamento objectivo necessario
— resultado de um continuo processo de associagdo mental (e, por isso, de
natureza meramente subjectiva) entre cada causa especifica e 0 seu invariavel
efeito.

9 | X



a seguinte forma concreta: "Para qualquer X, se X for Corvo,
entdo X sera Preto".

31. Com vista a pér em evidéncia que, na verdade, uma
condicional genérica pode ser susceptivel de ndo ser conside-
rada lei da Natureza, Nagel apresenta um outro exemplo, o qual
implica universalidade acidental restrita (a um ente particular e
a um tempo indeterminado) e, tdo-somente por via disso, jamais
poderia assumir tal estatuto (o de lei da Natureza). Esse exem-
plo é o seguinte: "Para qualquer X, se X for Parafuso do actual
carro de Smith, entdo X sera (parafuso) Enferrujado."

32. Partindo daqui, Nagel introduz a disting&o entre unIver-
SAIS ACIDENTAIS (condicionais que implicam universalidade aciden-
tal de facto) e UNIVERSAIS NOMOLOGICOS (condicionais que implicam
universalidade némica)."

33. Como exemplo dos universais acidentais, da-nos ele
este (que ja surgiu um pouco atras): "Para qualquer X, se X for
Corvo, entdo X sera Preto". Como exemplo dos universais no-
moldgicos, apresenta ele o seguinte: "Para qualquer X, se X for
Cobre, entdo X expandir-se-a se for suficientemente aquecido".

34. Alogica moderna (prossegue Nagel) interpreta os uni-
versais acidentais como condicionais que afirmam tao-somente
0 seguinte: que qualquer ente que seja membro da classe que 0
antecedente especifica (e.g., a classe "Corvo") satisfara de fac-
fo, mas de modo contingente, as condi¢des que o consequen-
te especifica (e.g., a condi¢do "ser preto"). Ou seja, satisfara
tais condicdes (as que o consequente especifica) em virtude do
facto de (tanto quanto se possa saber) nunca ter havido, nao
haver e ndo ir haver corvos ndo-pretos (no caso desse exemplo
concreto), ndo obstante esse mesmo facto ser contingente, uma
vez que nado se torna possivel encontrar qualquer fundamento
objectivamente necessério para ele — e uma vez, também, que
nem sequer se torna possivel confirmar com certeza (de novo,
no caso desse exemplo concreto) que nunca houve, ndo ha e
nunca ird haver um qualquer corvo nao-preto.

35. Porém, raciocina Nagel, & costume partir do principio
de que uma lei da Natureza nao expressa apenas universalida-

11 Mantenha-se em mente que, por razdes que ja foram apontadas (ve-
ja-se, atras, a nota de rodapé 6. desta secg&o), Nagel fala de "universalidade
nomica" (universalidade semelhante a que ¢ implicada por uma lei no sentido
puro e duro deste termo), em lugar de falar de "universalidade necessaria".
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de acidental. Ou seja, é costume partir do principio de que, pelo
contrario, a conexao que uma lei da Natureza estabelece entre
antecedente e consequente (entre sujeito e predicado) é mais
forte do que a que aquele tipo de universalidade (a acidental)
implica. O mesmo ¢ dizer, é costume partir do principio de que,
por exemplo, a lei da Natureza "Para qualquer X, se X for Cobre,
entdo X expandir-se-a se for aquecido", afirma ndo apenas que
nunca existiu um pedago de cobre que, se fosse aquecido, ndo
se dilataria, mas também que a existéncia de um tal pedaco de
cobre é omnitemporalmente impossivel.

36. Ora, € isso, faz-nos ver Nagel, que torna imperioso
entrar em linha de conta com condicionais que apresentem a
forma de universais nomolégicos. Ou seja, com condicionais
universais que, como a que acaba de ser considerada ("Para
qualquer X, se X for Cobre, entdo X expandir-se-a se for aqueci-
do"), expressem universalidade ndmica.

37. De seguida, Nagel propde que imaginemos um peda-
¢o de cobre que tivesse sido destruido sem antes se ter con-
firmado que se teria expandido ao ser aquecido. Suponha-se,
diz ele, que, ap6s um tal pedaco de cobre ter sido destruido,
alguém perguntaria se se teria expandido em consequéncia de
ter sido aquecido. Que resposta se tornaria possivel? Do ponto
de vista da maior parte das pessoas, conclui Nagel, a resposta
teria de ser a de que, se tivesse sido aquecido, um tal pedaco de
cobre ter-se-ia expandido. Ou seja, a resposta teria de assumir
a forma da condicional contrafactual "Se um tal pedago de cobre
tivesse sido aquecido, ter-se-ia expandido”.

38. Partindo daqui, Nagel chega a trés conclusdes.

39. A primeira conclus@o é a de que a grande diferenca
que decorre daquela que prima facie separa 0s universais nomo-
l6gicos (e.g., "Para qualquer X, se X for Cobre, entdo X expan-
dir-se-a se for aquecido") dos universais acidentais (e.g., "Para
qualquer X, se X for Corvo, entao X sera Preto") reside nisto: em
0s primeiros (0s universais nomoldgicos) garantirem que tanto a
verdade das condicionais contrafactuais que Ihes correspondem
(e.g., "Se o0 pedago de cobre c tivesse sido aquecido, ter-se-ia
expandido") como a verdade das condicionais conjuntivas que
de igual modo lhes correspondem (e.g., "Para qualquer X, se X
fosse Cobre e fosse aquecido, entdo expandir-se-ia") € verdade
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nomologicamente universal, ao passo que isso ndo se verifica
com relag&o aos segundos (os universais acidentais)."

40. A segunda concluséo deriva da primeira. E ela a con-
cluséo de que, uma vez que garantem que a verdade das con-
dicionais contrafactuais e das condicionais conjuntivas que Ihes
correspondem é nomologicamente universal (tal como acontece
com os universais homoldgicos), os enunciados que formulam
leis da Natureza assumem per se a forma de universais nomold-
gicos (em lugar de a forma de universais acidentais).

41. A terceira conclusao relaciona-se com as chamadas
"verdades vacuosas", e adquire relevo em face sobretudo de
leis da Natureza como a primeira das trés leis newtonianas do
movimento, a qual pressupostamente considera a classe vacuo-
sa "corpos nao-sujeitos a forgas externas": Todo e qualquer cor-
po mantém o seu estado de repouso ou de movimento uniforme
em linha recta, a menos que seja forgado a mudar desse estado
para outro por forgas externas.

42. Essa terceira conclusdo (de Nagel), que parte da
constatagdo de os universais nomoldgicos se caracterizarem
por garantir que a verdade das condicionais contrafactuais e das
condicionais conjuntivas que lhes correspondem é nomologica-
mente universal, desdobra-se em trés aspectos.

43. O primeiro aspecto consiste nisto: em uma condicional
universal cujo antecedente especifique uma classe (de entes)
pressupostamente vacuosa (e.g., "Para qualquer X, se X for um
corpo que nédo se encontre sob a ac¢do de forgas externas, en-
tao X ndo mantera uma velocidade uniforme") ndo poder sequer
expressar a verdade ontolégica do seu proprio consequente
(em oposicdo aquilo que se verifica, do ponto de vista da légica
moderna, com relagao a sua verdade légica)' — e, por conse-
guinte, muito menos afirmar que, a verificar-se, tal verdade seria
nomologicamente universal.

12 Como Nagel ressalta, o universal acidental "Todos os parafuso do
actual carro de Smith estdo enferrujados" ("Para qualquer X, se X for Para-
fuso do actual carro de Smith, entao X sera (parafuso) Enferrujado) nao é
passivel de justificar a seguinte condicional conjuntiva: "Para qualquer X, se X
fosse Parafuso do actual carro de Smith, entdo X seria (parafuso) Enferrujado”.
Certamente, comenta Nagel, ninguém manteria como verdade, face a essa
condicional conjuntiva, que, se um parafuso de latdo fosse inserido no carro
de Smith, também ele "seria (parafuso) Enferrujado."

13 Veja-se, atras, a nota de rodapé 5. desta secgao.
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44. O segundo aspecto consiste nisto: em, assim sendo,
uma tal condicional — uma condicional universal cujo anteceden-
te especifique uma classe (de entes) pressupostamente vacuo-
sa — ndo poder garantir a verdade (ontoldgica) da condicional
contrafactual e da condicionai conjuntiva que Ihe correspondam,
e, por conseguinte, muito menos garantir que, a verificar-se, tal
verdade seria nomologicamente universal.

45. O terceiro aspecto consiste, em vista dos dois anterio-
res, no seguinte: em uma condicional universal ndo ser passi-
vel de assumir o estatuto de universal nomol6gico apenas com
base no facto de o seu antecedente especificar uma classe (de
entes) vacuosa e de, por conseguinte, ser considerada (logica-
mente) verdadeira irrespectivamente dos predicados que o seu
consequente especifique. O mesmo ¢ dizer, o terceiro aspecto
consiste em uma condicional vacuosamente verdadeira s6 poder
ser considerada universal nomoldgico se a sua verdade for cor-
roborada empiricamente e/ou exigida dedutivamente (a partir de
outros universais nomoldgicos, como acontece com a lei newto-
niana do movimento que a anterior entrada 41. reproduz).™

46. Nagel passa a sublinhar que ninguém nega que se
torna imperioso distinguir entre universais acidentais e univer-
sais nomoldgicos. Ou seja, entre universalidade acidental e uni-
versalidade ndmica. Aquilo que se revela problematico, mostra
ele, é saber se as diferengas que separam os segundos (0s uni-
versais nomoldgicos) dos primeiros (0s universais acidentais),
que, por conseguinte, separam a universalidade némica da uni-
versalidade acidental, implicam aceitar, com relagéo aos segun-
dos (os universais nomologicos), o conceito de "necessidade".
Significa isto, implicam aceitar que a universalidade que os uni-
versais nomol6gicos expressam, a universalidade némica, seja
concebida em termos de universalidade logicamente necessaria
ou de universalidade ontologicamente necessaria,' em lugar de
nos termos neutros que o préprio conceito de "universalidade
némica" instaura.

14 Veja-se, adiante, a entrada 61. desta secgao.

15 Nagel parece néo entrar em linha de conta com a possibilidade de a
universalidade necessaria ser interpretada, em termos kantianos, como univer-
salidade que implica necessidade transcendental. Isto é, como universalidade
que, para além de ser determinada a priori pela categoria de universalidade,
implica necessidade categorica: necessidade imposta ao conhecimento em
geral, a priori, pela categoria de necessidade-contingéncia.
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47. Nagel revela-se disposto a aceitar que assim seja
apenas em ultima insténcia. E isto pelas seguintes razbes: por
um lado, porque o conceito de "necessidade ontolégica" se lhe
afigura obscuro e néo-passivel de analise; por outro lado, por-
que o conceito de "necessidade légica" acarreta consigo impli-
cacdes embaragosas.

48. Em primeira instancia, temos que o conceito de "ne-
cessidade légica" ndo se revela adequado a nenhum dos univer-
sais nomoldgicos que em geral sédo classificados como "leis da
Natureza", uma vez que a negagao dos consequentes desses
mesmos universais ndo acarreta consigo contradicéo légica. "

49. Em segunda instancia, temos que, se 0s universais
nomolégicos que sdo considerados leis da Natureza expressam
(universalidade que decorre de) necessidade ldgica, entdo as
Ciéncia Naturais contradizem-se, ao procurarem confirmagdo
para uma pressuposta lei da Natureza por via da observagéo
ou experimentalmente. E isto uma vez que o modo correcto de
confirmar a necessidade légica de uma afirmagao é demonstra-
la dedutivamente; ndo a experimentagao.

50. Em terceira instancia, temos que os universais no-
moldgicos que sd@o considerados leis da Natureza se revelam
operacionais no seio dos sistemas das respectivas ciéncias a
revelia de nem sequer ser possivel saber se expressam, ou hao,
(universalidade que decorre de) necessidade légica."

16 O que isto significa €, por exemplo, que a negagédo do universal
nomoldgico: "Para qualquer X, se X for Cobre, entdo X expandir-se-a se for
suficientemente aquecido" — que a negagéo (do consequente) de um tal uni-
versal nomoldgico ndo acarreta consigo contradigdo logica, em oposicao ao
que se verifica, por exemplo, com a negagdo da proposicdo necessaria "10
+ 10 = 20" ou da proposicdo necesséaria "um animal ndo pode estar vivo e
morto a0 mesmo tempo (ndo pode ter por atributos, a0 mesmo tempo, quali-
dades que s&o absolutamente opostas)" Tenha-se em mente, a este respeito,
que "proposicdo logicamente necessaria" €, por definicdo, toda aquela cuja
negagao se revela logicamente impossivel. Ou seja, toda aquela que, sendo
logicamente verdadeira, ndo pode ser pensada como proposicao passivel de
ter sido falsa, em oposicéo ao que acontece com as proposicdes contingentes,
as quais, mesmo quando se revelam verdadeiras de facto (e.g., "um animal
humano normal tem trinta e dois dentes"), sdo concebiveis como proposi¢bes
que poderiam ter sido falsas (dado que, para manter o exemplo, a Natureza
poderia ter determinado que um animal humano normal se caracterizasse por
ter mais ou menos do que trinta e dois dentes).

17 Por exemplo a lei de Arquimedes que é conhecida como lei da flutu-
agdo (a lei que enuncia que a magnitude da forga de impulséo que é exercida
verticalmente (de baixo para cima) num objecto imerso num fluido é igual ao
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51. Face a tudo isto, Nagel propde-se continuar a conce-
ber a universalidade que o sentido puro e duro de "lei" implica, a
universalidade necessaria (l6gica ou ontologicamente), na quali-
dade neutra de universalidade ndmica, bem como analisar esta
Ultima por via de pér em evidéncia quais sdo os requisitos de na-
tureza logica e epistemoldgica que se impdem as condicionais,
para que estas possam ser consideradas universais nomologi-
cos. Ou seja, para que possam ser consideradas condicionais
que expressam universalidade némica.

52. Em primeiro lugar, Nagel interroga-se se um de tais
requisitos podera ser a condigao de o enunciado de um univer-
sal nomoldgico nao fazer referéncia a entes particulares, a um
qualquer periodo temporal ou a uma qualquer constante quan-
titativa.

53. Porém, logo conclui ele que n&o, que tal condigdo néo
€ passivel de vigorar, uma vez que excluiria do estatuto de uni-
versal nomoldgico (e, com isso, do estatuto de lei da Natureza)
uma série consideravel de enunciados que gozam desse mes-
mo estatuto — tais como o enunciado que afirma que, no vacuo,
a velocidade da luz é de 300.000 quilémetros por segundo (dado
que inclui uma constante quantitativa) e o enunciado que afirma
(a partir de Kepler) que os planetas se movem a volta do Sol em
drbitas elipticas (dado que faz referéncia a um ente particular,
0 Sol)."®

54. Em vista disso, Nagel propde-se comparar entre si
duas condicionais universais que considera paradigmaticas.
Uma delas € o seguinte universal acidental: "Para qualquer X, se
X for Parafuso do carro de Smith durante o periodo de tempo {,
entdo X sera (parafuso) Enferrujado durante o periodo de tempo

peso do volume de fluido que é deslocado por esse objecto) torna possivel a
ciéncia Mecanica explicar e predizer um vasto niumero de fenémenos (que o
gelo flutua na &gua, que uma esfera de chumbo oca se comporta do mesmo
modo, enquanto uma esfera de chumbo solida n&o, etc.). E, contudo, nada
parece apontar no sentido de a necessidade que ela implica ser logicamente
determinada.

18 Acresce a isto que a Fisica sugere, actualmente, que existem razdes
para crer que as regularidades que a Natureza apresentam variam de época
cosmoldgica para época cosmologica. A levar tal sugestdo em linha de conta,
qualquer enunciagdo de uma regularidade natural deveria, em principio, fazer
referéncia a uma época cosmoldgica especifica, sendo que isso a excluiria do
estatuto de universal nomoldgico, caso fosse negado a este a referéncia a toda
e qualquer particularidade (qualitativa ou quantitativa).
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t." Aoutra é a lei kepleriana que enuncia que "Todos os planetas
se movem a volta do Sol em orbitas elipticas" ("Para qualquer X
e para qualquer periodo de tempo t, se X for Planeta e t periodo
de tempo suficientemente longo, entdo X mover-se-a & volta do
Sol em orbita eliptica durante t").

55. A intencdo de Nagel é dar a ver que, ndo obstante
essas duas condicionais partilharem a circunstancia de referi-
rem um ente particular (no primeiro caso o carro de Smith; no
segundo, o Sol), se deixam diferenciar uma da outra, de modo
determinante, a partir do momento em que se considera que
cada uma delas expressa universalidade muito diferente daque-
la que a outra expressa.

56. Na verdade, a primeira de tais condicionais expressa
universalidade extremamente restrita, uma vez que a qualida-
de que o consequente especifica (ser parafuso enferrujado) é
predicada universalmente apenas de uns poucos sujeitos (0s
parafusos do carro de Smith), os quais, para além disso, se en-
contram confinados a uma esfera espacial (0 carro de Smith) e a
uma esfera temporal (o periodo de tempo ) assaz limitadas.

57. Isso, porém, ndo acontece com a segunda condi-
cional. E verdade que também no caso dela a qualidade que
0 consequente especifica (mover-se a volta do Sol em oérbita
eliptica) é predicada universalmente de um numero reduzido de
sujeitos (os planetas do sistema solar). Todavia, estes néo se
encontram, agora, confinados a uma esfera espacial e a uma
esfera temporal assaz limitadas. E isto sobretudo no caso desta
ultima (esfera temporal), uma vez que, como se torna evidente,
0 "periodo de tempo t" se podera repetir um numero infindavel
de vezes.

58. De tudo isto, Nagel retira a concluséo de que se torna
plausivel ESTABELECER COMO PREDICADO SINE QUA NON DOS UNIVERSAIS
NOMOLOGICOS A CIRCUNSTANCIA DE SEREM UNIVERSAIS NAO-RESTRITOS.
Ou seja, a circunstancia de, sempre que expressarem universa-
lidade condicionada pelo lado do (numero limitado) dos sujeitos
(que o antecedente especificar), expressarem universalidade es-
pacial e temporalmente nédo-restrita pelo lado dos predicados.

59. A seguir, Nagel propde-se identificar como predicado
sine quan non dos universais nomoldgicos néo serem vacuosa-
mente verdadeiros. Isto é, propde-se identificar como predicado
sine quan non desses mesmos universais o facto de o seu an-
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tecedente especificar uma classe de sujeitos que se saiba ser
preenchida pelo menos por um existente.

60. Tal predicado, porém, levanta um problema que tem
de ser levado em conta. E ele o problema que resulta de nem
sempre nos encontrarmos em posicdo de saber se a classe de
sujeitos que uma condicional universal explicita é efectivamen-
te preenchida pelo menos por um existente — como se torna
evidente ao considerar, por exemplo, a primeira das trés leis
newtonianas do movimento. Pressupostamente, esta afirma a
classe vacuosa de corpos nao-sujeitos a forgas externas (como
se ha visto na anterior entrada 41). Porém, a verdade € que nao
ha como saber se, em todo o universo, existem ou néo, de facto,
corpos que preencham tal classe.

61. Em vista disso, Nagel reafirma que uma condicional
universal cuja verdade parega ser vacuosa s podera ser con-
siderada universal nomoldgico (universal que expressa univer-
salidade némica e que, por isso, deve ser considerado lei da
Natureza) caso haja comprovagédo indirecta da sua verdade
pressupostamente vacuosa. Ou seja, caso uma tal verdade se
revele consequéncia necessaria de universais nomoldgicos (de
leis da Natureza) para cuja verdade exista comprovagéo directa
— como acontece com a referida lei newtoniana, que, por exem-
plo, obtém comprovacao indirecta da comprovagao directa que
valida a verdade da lei newtoniana da gravitagdo universal.™

19 A lei newtoniana da gravitagdo universal afirma o seguinte: Cada
centro-de-massa do universo atrai todos o0s outros com uma forga que se di-
recciona ao longo da linha que passa por cada dois centros-de-massa e que é
directamente proporcional ao produto das massas e inversamente proporcio-
nal ao quadrado da distancia que separa 0s seus centros. (A massa € medida
em Kg; a distancia, em m; a forga em Newtons). De acordo com esta lei, a
Terra atrai a Lua com forga gravitacional de magnitude igual aquela com que a
Lua atrai a Terra (tal coma a Terra atrai um corpo de 70 Kg, por exemplo, com
forga gravitacional de magnitude igual a daquela com que esse corpo atrai a
propria Terra). Porém, uma vez que a aceleragdo de um corpo sob o efeito da
forga da gravidade néo depende da sua massa, mas sim da massa do corpo
que o atrai, e uma vez que a massa da Terra é muito superior a da Lua, esta
Ultima aceleraria em direcgao ao centro da Terra caso se encontrasse a muito
menor distancia dela. De modo inverso, se a forga gravitacional que a (muito
maior) massa da Terra exerce sobre a massa da Lua ndo fosse suficiente para
manter esta em orbita a sua volta, e se nenhuma outra forga externa fosse
exercida sobre a Lua, a propria Lua manter-se-ia em movimento rectilineo uni-
forme (ndo-acelerado). Isto é, a propria Lua manteria o seu movimento inercial,
o qual é constantemente redireccionado pela forga centrifuga que a massa da
Terra exerce sobre ela. E, assim sendo, néo se torna dificil constatar que, na
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62. Ora, tendo entrado em linha de conta com uma tal
excepgdo (com a das condicionais universais cujas verdades
parecam ser vacuosas), Nagel passa a formular mais ou menos
do seguinte modo o segundo grande predicado que atribui aos
universais Nomoldgicos: UMA CONDICIONAL CONTA COMO UNIVERSAL
NOMOLOGICO, OU COMO LE/ DA NATUREZA, APENAS SE, PARA ALEM DE EX-
PRESSAR UNIVERSALIDADE NAO-RESTRITA, A CLASSE DE SUJEITOS QUE O SEU
ANTECEDENTE ESPECIFICA FOR PREENCHIDA POR PELO MENOS UM EXISTENTE.

63. Se este segundo predicado nédo se verificar (devido
a sabermo-nos em presenca de uma condicional universal cuja
verdade é vacuosa), ou se néo for possivel entrar em linha de
conta com ele (devido a ndo ser possivel confirma-lo), entdo
uma condicional que expresse universalidade nao-restrita s
devera ser considerada universal nomoldgico se a sua verdade
for comprovada indirectamente por factos empiricos que com-
provem directamente a verdade sistematizada de universais
nomoldgicos que a pressuponham ou a exijam.— Ou, ent&o,
se a sua verdade (a de uma tal condicional) for dedutivel, for
logicamente derivavel, das verdades sistematizadas de certos
universais nomologicos.

64. A possibilidade de uma condicional universal ser alvo
de integracdo na esfera sistémica de dois ou mais universais no-
moldgicos revela-se, na verdade, factor positivamente decisivo,
quando se trata de saber se também ela, condicional universal,
devera ou ndo ser considerada na qualidade de universal nomo-
ldgico. E isto sobretudo quando essa mesma possibilidade se
transforma em necessidade imperiosa, como acontece sempre
que a referida integragéo se revela vital para uma determinada
esfera sistémica. Ou seja, sempre que nao integrar uma condi-
cional universal no sistema que Ihe asseguraria o estatuto de
universal nomolégico (ou subtrai-la a um tal sistema apés nele
ter sido integrada) implica suprimir a esse mesmo sistema a sua
integridade e a sua validade tedricas.

65. E em vista disso, que Nagel ocupa parte consideravel
do capitulo que aqui esta a ser sumarizado e clarificado pondo
em evidéncia as relagdes de complementaridade que os enun-

verdade, a primeira das trés leis newtonianas do movimento encontra (pare-
ce encontrar) comprovagéo indirecta via da comprovagao directa que a orbita
eliptica da Lua da (e que as orbitas elipticas que os planetas tragam a volta do
Sol ddo) da verdade da lei newtoniana da gravitagéo universal.
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ciados que formam um sistema de leis da Natureza estabelecem
entre si por via de a comprovagao directa ou indirecta de uns se
revelar comprovacao indirecta ou directa de outros.

66. Nao se torna possivel, porém, segui-lo aqui nos por-
menores com que trata essa questdo e outras que com ela
se relacionam. Assim sendo, resta apenas, para praticamente
terminar a presente sec¢éo, por em evidéncia qual é o terceiro
grande requisito que o préprio Nagel identifica como necessa-
rio para que uma condicional universal possa ser considerada
universal nomoldgico. Ou seja (é a mesma coisa), para que se
possa considerar que uma condicional expressa universalidade
némica.

67. Como se viu atras (na anterior entrada 58.), Nagel poe
em evidéncia que uma condicional que expresse universalidade
condicionada pelo lado (do numero limitado) dos sujeitos (que
0 antecedente especificar) so podera ser considerada universal
nomoldgico se, concomitantemente com isso, expressar univer-
salidade espacial e temporalmente nao-restrita pelo lado dos
predicados.

68. Como n&o poderia deixar de ser, Nagel também con-
sidera, porém, 0s casos em que, para além de expressar uni-
versalidade espacial e temporalmente néao-restrita pelo lado dos
predicados, a condicional expressa universalidade ndo-restrita
ou incondicionada pelo lado dos sujeitos. Ou seja, melhor dizen-
do, pelo lado do nimero de existentes que em todos os tempos
e todos os lugares possam preencher empiricamente a classe
de sujeitos que o antecedente especifica.

69. Trata-se agora, como se percebe, de condicionais uni-
versais que assumam formulacao logica analoga a esta: "Para
qualquer X, se X for Cobre, entédo X expandir-se-a se for sufi-
cientemente aquecido" — sendo que acontece aqui, sem duvi-
da, que o antecedente ndo impde quaisquer restricdes no que
respeita ao numero de instanciacdes da espécie "Cobre" que
possam assumir o lugar de X, e que o consequente ndo impdes
quaisquer restricdes espacgo-temporais a ocorréncia do predica-
do (expanséo em consequéncia de suficiente aquecimento).

70. Ora bem, o terceiro grande requisito que foi referido
atras (na anterior entrada 66.) é este: o de se ter de verificar,
para que uma tal condicional possa assumir o estatuto de uni-
versal nomoldgico, QUE NAO SEJA POSSIVEL CONSIDERAR QUE A TOTA-
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LIDADE DOS EXISTENTES QUE DO PASSADO AO PRESENTE HAO PREENCHIDO
EMPIRICAMENTE A CLASSE DE SUJEITOS (QUE O ANTECEDENTE ESPECIFICA)
ESGOTA O NUMERO DE EXISTENTES PASSIVEIS DE ACTUALIZAR ESSA MESMA
cLAsSE:— por exemplo, que ndo seja possivel considerar que a
totalidade dos existentes que do passado ao presente héo sido
cobre coincida com a totalidade dos existentes que alguma vez
hajam sido, sejam ou possam vir a ser considerados cobre.

71. Como se torna mais ou menos evidente, este predica-
do sine qua non decorre de dois factores importantes.

72. Um primeiro factor prende-se com a circunstancia de
a nomicidade de um universal nomolégico depender de este se
demarcar de certos universais acidentais por via de ndo expres-
sar universalidade que se restrinja a uma classe explicitamente
finita (e, por isso, fechada) de sujeitos — como acontece, por
exemplo, com o universal acidental "Para qualquer X, se X for
Parafuso do actual carro de Smith, entdo X sera (parafuso) En-
ferrujado", cujo antecedente especifica uma classe de entes
(todos os parafusos do actual carro de Smith) que se revelam
a partida reduzidos a um numero relativamente pequeno (e ja
nao s6 a um ndmero finito). Ou seja, cujo antecedente espe-
cifica uma classe de entes (todos os parafusos do actual carro
de Smith) que, por via disso, se revelam a partida passiveis de
ser examinados um a um, com vista a confirmar se, na verdade,
todos eles exibem, ou néo, o predicado que o consequente es-
pecifica (ser enferrujado).

73. O segundo factor prende-se com isto: com o facto de
uma das principais fungdes de um universal nomolégico ser fa-
cultar predi¢des que encontrem fundamento no elo (entre sujei-
to e predicado) a que ele mesmo, universal nomoldgico, aduza
universalidade ndmica — o qual ¢ facto que néo podera deixar
de excluir da categoria "universal nomolégico" toda e qualquer
condicional que ndo estenda formalmente ao futuro longinquo,
desde logo, a universalidade que acontega predicar formalmen-
te desta ou daquela classe de entes.

74. Chagados aqui, facilmente se percebe que na reali-
dade acontece aquilo que a principio se afirmou.?’ Ou seja, que,
consciente das duvidas que o cepticismo de Hume ha langa-
do sobre o conceito de "necessidade”, Nagel envida todos os

20 Veja-se, atras, a nota de rodapé 6. desta secgéo.
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esforcos para estabelecer a categoria "universais nomolégicos"
(e, por conseguinte, a categoria "universalidade ndémica") sem
se comprometer com o conceito de "universalidade necessaria".
Isto é, sem se comprometer ou com o conceito de "universalida-
de logicamente necessaria" ou com o conceito de "universalida-
de ontologicamente necessaria".

75. Alias, tanto € assim, que, a certa altura, ele ndo se
coibe de argumentar que as premissas de que uma condicional
universal nomolégica possa ser deduzida (possa ser logicamen-
te derivada) se revelam passiveis de ser substituidas por um
principio de inferéncia empirica.

76. Para que se possa perceber o que isto significa, con-
sidere-se a seguinte condicional universal nomologica: "Para
cada X, se X for Cobre, entdo X sera bom condutor eléctrico".

77. Esta condicional pode ser deduzida (ou logicamente
concluida) do seguinte modo: (A) Todas as substancias que con-
tém electrdes livres sdo bons condutores eléctricos; (B) Todo o
cobre contém electrdes livres; (C) Todo o cobre é bom condutor
eléctrico.?' Todavia, a segunda premissa (B) deste raciocinio e
a respectiva concluséo (C) sé poderéo ser consideradas logica-
mente verdadeiras se se partir do principio de que "contém elec-
tres livres" é predicado essencial ou sine qua non do sujeito in
abstracto "Cobre". E, no entanto, isso nem sempre foi possivel,
uma vez que o conhecimento de que o cobre € um bom condutor
eléctrico precedeu o conhecimento de que a causa desse seu
atributo é o facto de conter electroes livres.

78. Ora, antes de se ter sabido isso, a universalidade que
aquela mesma condicional expressa néao poderia ter sido consi-
derada logicamente necesséria, mas sim universalidade némica
(ou, entd@o, ontologicamente necessaria) inferida empiricamente

21 "Electrdes livres" s@o aqueles que orbitam o nlcleo dos atomos mais
perifericamente do que os restantes electres. Ou seja, sdo os electrdes que
se situam na chamada "camada de valéncia". Para cada atomo de cobre, por
exemplo, verifica-se a presenga de um electrdo livre. Num fio desse mesmo
metal, num fio de cobre, os varios electrdes livres mantém-se independen-
tes dos respectivos nucleos atéomicos a ponto de ndo ser possivel distinguir
a que atomo especifico pertence cada um deles. Em condigbes normais, tais
electrdes movimentam-se a volta dos diversos atomos em rofas aleatorias.
Porém, sempre que um fio de cobre é ligado, por exemplo, aos dois terminais
de uma bateria, os respectivos electrdes livres formam um fluxo continuo (uma
"corrente eléctrica") ao longo de toda a sua extensdo (na direccdo que parte

do pdlo negativo e chega ao polo positivo), assim actualizando nele a sua
potencial qualidade de "bom condutor".
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via do principio de que todo o cobre até entdo conhecido se
revelara, sem excepgao, bom condutor eléctrico.

79. Que relagdo tem isto com o argumento de Nagel?
Bom, tem a relag@o que resulta de o argumento de Nagel ser,
precisamente, o seguinte: o de que, ndo obstante ora ser possi-
vel deduzir aquela condicional universal nomoldgica das premis-
sas (A) e (B), se podera continuar a derivar 0 seu consequente
("entd@o X sera bom condutor eléctrico") tdo somente do seu an-
tecedente ("se X for Cobre"). Ou seja, melhor dizendo, tomando
por fundamento da universalidade especifica que o seu conse-
quente retira do seu antecedente tdo-somente a nomicidade
que se deixa inferir do facto empirico de todo e qualquer cobre
sempre se ter revelado bom condutor eléctrico.

80. Agora, importa, para terminar esta sec¢éo, formular a
seguinte questdo: Sera que, ao escrever as palavras que vém
de ser sumarizadas, Nagel manteve em mente que a sua ten-
tativa de definir os predicados essenciais dos universais nomo-
ldgicos sem levar em linha de conta o conceito de NECESSIDADE
LOGICA (com respeito aos seus possiveis contetdos empiricos)
— que essa sua tentativa se encontra, ela mesma, formalmen-
te determinada pela NECESSIDADE LOGICA de pensar o conceito de
"universalidade némica" como unidade formal dos predicados
que analitica ou sinteticamente? o distinguem do conceito de
"universalidade acidental"?

22 Uma proposicéo analitica caracteriza-se por, nela, o conceito do pre-
dicado se encontrar logicamente contido no conceito do sujeito. Por exemplo,
a proposicao "Todos os tridngulos tém trés lados" € uma proposigéo analitica,
dado que o predicado que explicita, o predicado "trés lados", se encontra logi-
camente contido no conceito do sujeito: o conceito de "tridngulo". Inversamen-
te, uma proposicéo sintética caracteriza-se por, nela, o conceito do predicado
nao se encontrar logicamente contido no conceito do sujeito. Por exemplo, a
proposi¢éo "Todos os tridngulos s&o bonitos" € uma proposicao sintética, dado
que o predicado que aduz ao sujeito, o predicado "bonito”, ndo se encontra
logicamente contido no conceito do sujeito: o conceito de "triangulo”.
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XI. Relacdes entre ciéncia e filosofia: episteme
como conhecimento cientifico-filosofico

1. As relacOes que hoje se podera encontrar entre a cién-
cia (no sentido restrito do termo) e a filosofia serédo sempre de
ordem diversa e, devido a sua complexidade, dificeis de anali-
sar. Assim sendo, o curto escopo da presente secgao jamais po-
deria permitir sequer enumera-las e correlaciona-las em termos
concisos, mesmo que se deixassem detectar facilmente.

2. N&o obstante isso, importa incorporar nestas notas uns
poucos apontamentos acerca das relacdes especificas entre ci-
éncia e filosofia que algumas das questdes que até aqui foram
tratadas sugerem ou pdem em evidéncia.

3. Ao comecarmos a retomar essas mesmas questoes,
impde-se, porém, ndo descurar um aspecto importante: o de o
fazermos de modo a ir proporcionando uma ideia daquilo com
que se esta a entrar em linha de conta ao falar de "filosofia". E
isto por dois motivos: por um lado, porque n&o poderé fazer sen-
tido estabelecer relagbes entre dois objectos sem, pelo menos,
os ir dando a conhecer a medida em que se faz isso mesmo. Por
outro lado, porque néo se torna viavel fazer aqui, com relagéo ao
conceito de "filosofia", nem sequer de modo muito mais sumario
e redutor, aquilo que atras se ha feito com relagao ao conceito
de "ciéncia".

4. Pois bem, com vista a podermos comecar a relacionar
os conceitos de "ciéncia" e de "filosofia" e, a0 mesmo tempo,
adquirir uma ideia (ainda que palida) daquilo com que se esté a
entrar em linha de conta ao falar de "filosofia", consideremos em
primeiro lugar algo que foi dito atrés (na entrada 25. da secgéo
V). Em concreto, que o conceito de "conhecimento rigoroso" ou
de "ciéncia" adquire o seu mais privilegiado e generalizado sen-
tido de acordo, sobretudo, com o0 modo como, num determinado
momento histdrico, 0 homem concebe 0 seu posicionamento
face ao mundo imanente e ao mundo transcendente, bem como,
antes disso mesmo, de acordo com a predisposi¢ao do proprio
homem para abragar maioritariamente a sua dimens&o ideal ou
a sua dimenséo sensorial.
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5. E que, na verdade, 0 homem &, por natureza, discérdia
entre a sua dimensdo ideal e a sua dimensao sensorial, como
se torna evidente a partir do momento em que se percebe que
cada uma dessas duas dimensdes o confronta com necessida-
des e exigéncias diametralmente opostas. Ou seja, a partir do
momento em que se percebe isto: que, enquanto a dimenséo
sensorial o confronta com a necessidade e a exigéncia de entrar
passivamente em linha de conta com a diversidade do mundo
real (por exemplo, com a diversidade dos particulares sensiveis
que séo subsumidos pela espécie "Homem", 0 Jodo, a Manuela,
o Francisco, etc.), a dimensé&o ideal o confronta com a necessi-
dade e a exigéncia de entrar em linha de conta activamente nao
s6 com a unidade conceptual e a universalidade de cada uma
das séries dos entes e eventos que constituem tal diversidade
(por exemplo, com a unidade e a universalidade conceptuais da
série "Homem"), mas também com a unidade ultima de todas as
unidades conceptuais.’

6. Do facto que se acaba de considerar (do facto de o
homem ser, por natureza, discordia entre a sua dimensé&o ideal
e a sua dimenséo sensorial), resulta, em primeira instancia, o
seguinte: que, em certos momentos histéricos, ele, homem, se
furta a dualidade que o constitui (a dualidade idealidade/realida-
de) por via de abragar maioritariamente a sua dimensao ideal ou
de satisfazer maioritariamente os interesses desta ultima; que,
em outros momentos historicos, ele se furta aquela mesma dua-
lidade por via de, pelo contrario, abragar maioritariamente a sua
dimensé&o sensorial ou de satisfazer maioritariamente os inte-
resses desta Ultima; que, em outros momentos histéricos, ainda,
ele abraga tal dualidade, com a consequéncia de se esforcar
por reconciliar os interesses e as exigéncias da sua idealidade
com os interesses e as exigéncias da sua sensorialidade, e vice-
versa. Ou seja, com a consequéncia de se esforcar por transfor-
mar a discordia em que naturalmente consiste (a discérdia entre
idealidade e realidade) em discordia-concors.

7. Em qualquer uma de tais trés circunstancias, o homem
caracteriza-se pelo seu posicionamento epistemolégico. Ou
seja, para utilizar uma metafora (til, caracteriza-se pela pers-
pectiva formal que passa a determinar todo o seu conhecimento

1 Vejam-se, adiante, as entradas 27-28 desta secgéo.
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em resultado de ele mesmo, homem, se debrugar. ou maiorita-
riamente de uma ou de outra das duas grandes janelas por que
pode olhar e conhecer 0 mundo em que se insere € a si mesmo,
ou equitativamente por uma e por outra de tais duas janelas.

8. Quando se debruga maioritariamente da janela da ide-
alidade ou do mundo ideal, 0 homem devém hiper-idealista.
Quanto, pelo contrario, se debruga maioritariamente da janela
da sensorialidade ou do mundo real, devém ele hiper-realista.
Quando se debruga equitativamente de uma e de outra de tais
janelas, devém ele idealista e realista em proporgdes tenden-
cialmente idénticas.

9. Que relagéo tem tudo isto com o conceito de "filosofia"?
Tem, em primeira estancia, a relagéo que resulta do seguinte: de
toda a filosofia, todo o conhecimento filosofico, ser, por natureza
conhecimento que se deixa alcangar apenas em duas das trés
circunstancias que vém de ser consideradas. Isto &, ser conhe-
cimento que se deixa alcangar apenas quando o0 homem devém
hiper-idealista (e, por conseguinte, filosofa sem entrar significa-
tivamente em linha de conta com a diversidade sensivel ou real)
ou idealista-realista (e, por conseguinte, filosofa entrando em
linha de conta tanto com a diversidade sensivel ou real como
com a unidade conceptual de cada uma das séries empiricas
de tal diversidade e com a unidade ultima de todas e quaisquer
unidades conceptuais).

10. Agora, nao obstante 0 homem hiper-idealista poder
conhecer filosofando e o homem hiper-realista ndo poder co-
nhecer por esse modo, uma vez que conhecer filosofando &, por
natureza, conhecer ou pela janela da idealidade ou por esta e
pela janela da realidade (nunca tdo-somente pela janela da rea-
lidade ou da diversidade e heterogeneidade sensivel) — agora,
néo obstante isso, o proprio homem hiper-idealista € ndo menos
meio-homem, por assim dizer, do que o homem-realista. E, as-
sim sendo, s6 se torna possivel alcangar o conceito de "filosofia"
na sua unidade formal se se chegar até ele pelo ponto de vista
abrangente da totalidade do Homem. Ou seja, pelo ponto de
vista do conhecimento especifico em que a propria filosofia con-
siste quando € vista como conhecimento que € alcangado pelo
homem idealista-realista.

11. Relacione-se aquilo que tem vindo a ser exposto com
uma das diferengas determinantes que atras consideramos (so-
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bretudo nas secgdes VII. e VIII). Em concreto, com a grande
diferenca que separa o conhecimento comum (o conhecimen-
to do senso comum) do conhecimento cientifico (ou do espirito
cientifico): a diferenca que decorre de, em oposicdo ao segundo
(o cientifico), o primeiro (0 comum) carecer de genuino funda-
mento objectivo e de sistematicidade ou organicidade.

12. O senso comum, fez-nos ver Nagel, possui conheci-
mento das regularidades ou invaridncias com que o mundo real
ou objectivo nos confronta no dia-a-dia. Contudo, tal conheci-
mento revela-se assaz impreciso e incompleto, devido, precisa-
mente, a sua auséncia de fundamento objectivo e de sistemati-
zagao0. Deparamos com o oposto disso, sempre que passamos
a considerar o conhecimento cientifico.

13. Ora, se se quiser perceber melhor as razbes dessa
diferenca determinante, podemos bem ilustra-las do modo que
se segue.

14. O senso comum possui conhecimento impreciso das
regularidades da Natureza porque, ao passar de uma para outra
ocorréncia de um mesmo fenémeno (de uma para outras das in-
findas ocorréncias que constituem a série empirica de um deter-
minado fendmeno), ndo pode evitar constatar as semelhancas
com que se depara em cada uma delas (ocorréncias) a par de
varias dissemelhangas. Ou seja, porque (se se pensar na série
empirica de um determinado fenomeno como se fosse uma li-
nha tracejada ou continuamente descontinua) ndo pode evitar
ligar mentalmente entre si cada um dos tragos separados em
que cada ocorréncia de um mesmo fenémeno figurativamente
consiste. Contudo, continua ele a considerar a série de um tal fe-
némeno apenas em termos da sua descontinua diversidade real
— em termos apenas de cada uma das ocorréncias particulares
e concretas que nela entram —, ao invés de também em termos
da sua unidade formal e, por conseguinte, da sua universalidade
e necessidade.

15. O espirito cientifico, é certo, assume, num primeiro
momento, um posicionamento idéntico. Contudo, logo mergu-
Iha ele em busca da unidade objectiva da homogeneidade das
infindas e descontinuas ocorréncias que possam constituir uma
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qualquer série empirica.? Isto é, logo mergulha ele num inevita-
vel processo experimental de inferéncia indutiva.® E, tendo-se
apossado dessa unidade por via da observacgéo e da experimen-
tacéo, logo a ergue ele, conceptualmente, até ao mundo ide-
al — por conseguinte, acima do infinito numero de ocorréncias
empiricas que poderao vir a estender a série no futuro.* Dai em
diante, tal unidade conceptual desempenhara para ele a fungéo
de universal nomoldgico ou de lei da Natureza, sendo que, em
resultado disso, partira dela com rumo inverso ao que a ela o
ha conduzido. Significa isto, partirad dela dedutivamente (e, por
conseguinte, logicamente) para cada nova ocorréncia empirica
do fenémeno a que possa respeitar, bem como para conclusoes
com relagdo a outras séries de fendémenos.

16. Contrariamente ao senso comum, que se caracteriza
por 0 seu posicionamento epistemoldgico ser o hiper-realista, o
espirito cientifico considera, pois, os particulares ou os entes e
eventos reais (as ocorréncias que constituem uma determinada
série de fendomenos ou de eventos) a luz dos seus respectivos
universais ou da sua respectiva unidade ideal, bem como, inver-
samente, considera 0s universais (0s exemplares ideais) a luz
dos seus respectivos particulares (os exemplos reais). )

17. Ora bem, surge agora uma questao fundamental. E a
seguinte: Dever-se-a retirar disso a conclusao de que o conheci-
mento cientifico (o saber do espirito cientifico) em nada diverge
do conhecimento filoséfico (o saber do espirito filos6fico)? Res-
posta: De modo algum! E isto por duas razbes determinantes.

18. Em primeiro lugar, porque, ao construir indutivamen-
te um determinado universal, o espirito cientifico ignora (deixa
de fora) todas e quaisquer heterogeneidades materiais que nao
contradigam ou invalidem a homogeneidade formal de uma de-
terminada série empirica de entes ou de eventos (por exemplo,
as heterogeneidades "mais vermelha" ou "menos vermelha",

2 Pense-se em tal unidade objectiva, figurativamente, em termos do
vértice de um tridngulo isdsceles invertido (com a base para cima), e na corres-
pondente série empirica em termos da base de um tal triangulo.

3 Pense-se num tal processo, figurativamente, em termos de cada um
dos lados do tridngulo que a nota de rodapé que precede esta refere.

4 Pense-se na ascenséo teorica que estas palavras tornam implicita
como transposi¢ao do tridngulo invertido que a penultima nota de rodapé re-
fere, de modo a que o vértice que antes se imaginara em baixo passe a ser
imaginado em cima.
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"maior" ou "menor”, "com perfume mais intenso" ou "com perfu-
me menos intenso”, etc., naquilo que a classe "Rosa" diz respei-
to). Ou seja, porque, ao construirindutivamente um determinado
universal, o espirito cientifico tem em vista tdo-somente notar
e fixar idealmente as invaridncias que (recorrentemente e sem
excep¢do) sdo atributos de uma determinada série empirica de
entes ou de eventos. O mesmo é dizer, porque, ao construir in-
dutivamente um determinado universal, ele, espirito cientifico,
apenas tem em vista notar e fixar idealmente o ter-de-ser de
uma determinada série ou classe de entes ou de eventos: a ne-
cessidade real ou ontoldgica de um determinado ente ou evento
acontecer deste ou daquele modo, com estes ou aqueles atribu-
tos, sempre que acontecer.

19. Em primeiro lugar, pois (para retomar o inicio da an-
terior entrada), porque, passando agora ao segundo termo da
comparagao, o espirito filoséfico — porque o proprio espirito
filoséfico supera o espirito cientifico no seu ponto de chegada
indutiva ao universal e no seu ponto de partida dedutiva des-
te para os correspondentes particulares ou exemplos. Ou seja,
porque, a par de se obrigar a ser conhecimento cientifico naquilo
que respeita ao ter-de-ser objectivo dos entes e dos eventos em
geral (conhecimento tao qualitativamente e quantitativamente ri-
goroso quanto o do espirito cientifico), 0 conhecimento filoséfico
(na verdade, o conhecimento cientifico-filoséfico) se obriga a ser
isso mesmo (filosdfico) no que respeita ao dever-ser universal
(mas contingente) dos entes e eventos que 0 homem é passivel de
produzir ou de controlar — a comegar com ele mesmo, homem!

20. O que isto significa é o seguinte: que, contrariamen-
te ao espirito cientifico, o espirito filosofico olha os particulares
(pelo menos, os particulares que esta ao seu alcance contro-
lar ou modificar) a luz do respectivo universal ndo apenas pela
perspectiva do ter-de-ser dos proprios particulares (que sempre
determina o ser real destes Ultimos), mas também pela perspec-
tiva do seu dever-ser ou da sua perfeicdo (no sentido de com-
pletude). O mesmo é dizer, mas também pela perspectiva da
exceléncia (estética, moral ou funcional) que a heterogeneida-
de material destes ou daqueles membros de uma determinada
série empirica (de entes ou eventos) prova ser alcangavel (em
graus diferentes) por todos os restantes membros.
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21. Um exemplo concreto. Um marceneiro proficiente, um
marceneiro que se preocupe com conhecer com rigor qual é o
ter-de-ser que as leis da Fisica universalmente impdem aos moé-
Vveis que constréi e quais sdo 0s materiais, 0s meios e 0s mé-
todos que tera de utilizar para que esse ter-de-ser néo seja por
ele descurado (para que, por exemplo, ndo produza um objecto
que, ndo obstante ter a forma de cadeira, ndo seja capaz de
cumprir a fungéo de cadeira) — um tal marceneiro revelar-se-a,
sem duvida, imbuido de espirito cientifico. Porém, se, a par de
Se preocupar com isso, com o fter-de-ser que universalmente
determina a possibilidade ou impossibilidade de os seus moveis
virem a cumprir a sua funcionalidade, ndo se preocupar com co-
nhecer e concretizar a exceléncia material e formal que a classe
"Cadeira", por exemplo, universalmente impde a toda e qualquer
cadeira (ainda que, agora, de modo contingente) — porém, se
néo se preocupar com conhecer e concretizar tal exceléncia,
€SSe mesmo marceneiro jamais podera revelar-se imbuido de
espirito filosofico.®

22. Trata-se, é claro, de um mero exemplo. Outro melhor
seria, sem dlvida aquele que A Republica (Politeia) de Platao
nos oferece, por via de nos dar a ver qudo, nas suas recorrentes
formas, o ser historico da polis diverge do seu dever-ser for-
mal.— Melhor e, a0 mesmo tempo, mais elucidativo, uma vez
que demonstra mais completamente que a diferenga que se
acaba de considerar (na anterior entrada 20.) se encontra de
facto entre as que mais sdo responsaveis por a ciéncia excluir
do seu foro, e a filosofia n&o, determinadas séries de fenome-
nos. E que, para nao voltar a falar de marcenaria ou enveredar,
com Plat&o, pelos caminhos da politica, que ciéncia (no sentido
restrito do termo) se poria, por exemplo, a estudar e a explicitar
simultaneamente o ser e o dever-ser (ideais) da filosofia? E que,
inversamente, ndo é precisamente isso que a Filosofia da Cién-
cia faz com relagdo a prépria ciéncia?

5 Provavelmente, a possibilidade de um marceneiro se revelar imbuido
de espirito filosdfico revelar-se-a estranha a quem esteja habituado apenas
ao entendimento comum (melhor dizendo, ao desentendimento comum) de
"filosofia"l Porém, a verdade é que, seja ou ndo marceneiro, todo 0 homem
que verdadeiramente tiver feito seu o posicionamento epistemoldgico idealis-
ta-realista — a totalidade epistemoldgica "Homem" — nédo poderé deixar de se
revelar imbuido desse mesmo espirito (a par, € claro, de imbuido do espirito
cientifico).
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23. Acabamos de considerar a primeira das duas grandes
razdes por que de modo algum se podera afirmar (em vista das
conclusdes que a anterior entrada 16. regista) que o conheci-
mento cientifico (o saber do espirito cientifico) em nada diverge
do conhecimento filosofico (o saber do espirito filoséfico). A se-
gunda dessas duas razdes € a que a seguir se explicita.

24. O espirito cientifico, vimo-lo ja (precisamente na an-
terior entrada 16.), considera os particulares reais (os entes ou
eventos que constituem uma determinada série empirica) a luz
dos seus respectivos universais ou da sua respectiva unidade
ideal. Para além disso, e como também ja foi posto em evidéncia
la mais para trés (sobretudo na secgao IX.), ele (o espirito cien-
tifico) néo s6 se socorre dos universais na qualidade de leis da
Natureza, como também os correlaciona e sistematiza, assim se
algando da mera diversidade dos universais (das unidades ide-
ais) a que Nagel chama "leis experimentais" as unidades mais
elevadas que constituem teorias ou "leis teéricas". Ou seja, as-
sim se elevando a unidades mais elevadas que estabelecem
relacdes formais, cada uma delas, entre um certo nimero de
universais ou de "leis experimentais".

25. Como se torna evidente, esse processo de ascensao
conceptual ou de unificacdo cada vez mais compreensiva im-
plica a priori a Ideia de um limite Ultimo e insuperavel. Ou seja,
a ideia de totalidade. E aqui se depara, afinal, com a segunda
grande diferenca que estamos a tentar compreender.

26. E que, como se viu ja varias vezes, 0 homem &, por
natureza, tanto idealidade como realidade ou sensorialidade.

27. Asua dimens&o ideal impele-o para o infinito e 0 abso-
luto, uma vez que o pensamento ndo consegue encontrar limite
espacial ou temporal para além do qual se nao veja compelido a
prossequir.® Inversamente, a sua componente real ou sensorial
impele-o para o finito e o relativo, uma vez que se nao pode
apreender via dos sentidos nada que néo seja uma coisa e outra
(finito e relativo). A sua dimens&o ideal determina-o a partir do
mundo interior. Inversamente, a sua dimensao real e a realidade

6 Prova disso €, por exemplo, o seguinte: Quem, ao reduzir um atomo,
em pensamento, a particulas cada vez mais pequenas, conseguira chegar a
uma particula que se lhe afigure indivisivel? Quem, ao viajar até aos confins
do universo em pensamento, conseguira chegar a um limite para além do qual
se ndo veja compelido a continuar a viajar?
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objectiva de que faz parte determinam-no a partir do exterior. E,
assim sendo — ¢é isto, que importa perceber — chega ele, por
forca (quando se faz Homem ou homem completo), néo a ideia
de totalidade sem mais, mas sim a Ideia de totalidade ultima e
absolutamente incondicionada ou (é a mesma coisa) a Ideia de
unidade da totalidade (relativamente incondicionada) da sua vida
interior (a Ideia de eu ou de alma) e da totalidade (relativamente
incondicionada) do mundo exterior (a Ideia de Natureza).”

28. Ora, como se torna evidente, essa Ideia de Totalidade
ou de Unidade ultima e insuperavel é a Ideia de Deus: a Ideia de
originador indeterminado de todas e quaisquer determinagdes
(quer as que constituem o eu, quer as constituem a Natureza): a
Ideia da circunferéncia que € pressuposto formal necessario de
todo e qualquer ponto isolado da nossa existéncia fisica e men-
tal e de todo e qualquer ponto da existéncia fisica da Natureza,
bem como do nosso conhecimento de um e de outro — uma vez
que se ndo pode conhecer 0 antes, 0 agora e 0 depois como
pontos que se sucedem uns aos outros sem, com isso, pensar a
totalidade da linha ou da circunferéncia de que terdo de ser pontos.

29. Que relacdo tem isto com o que atras (na anterior
entrada 25.) se estava a considerar? Estavamos a considerar
que o processo de ascensdo conceptual ou de unificagdo cada
vez mais compreensiva em que o conhecimento cientifico se
traduz — que esse processo implica a priori a Ideia de um limite
Ultimo e insuperavel ou de totalidade. Pois bem, estamos, agora,
em posicao de perceber que, sobretudo no caso das Ciéncias
Naturais, essa Ideia de totalidade equivale tdo-somente a Ideia
de Natureza ou de mundo imanente: & Ideia do circulo objectivo
cujo interior as Ciéncias Naturais (sobretudo, mas ndo exclusi-
vamente, estas) pretendem mapear colectivamente, de modo a
sistematizarem e unificarem as coordenadas que universalmen-
te o determinam e a, por esse modo, se fazerem senhoras do
VERDADEIRO Sistema do Mundo (para utilizar o titulo do terceiro
livro, De mundi systemata, do Pricipia de Newton).

30. O adjectivo vERDADEIRO é aqui importante, pois expres-
sa bem que, em geral, as ciéncias tendem a conceber o Sistema
do Mundo ndo como percep¢do humana das leis que determi-
nam o mundo ou como constructo parcialmente subjectivo, mas

7 A este respeito, veja-se: Immanuel Kant. Critica da Razéo Pura (Ktritik
der reinen Vernunft), B 390-B 396.
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sim como matriz do ter-de-ser que momento a momento con-
figura objectivamente a recorréncia ou a re-presente-agéo do
mundo imanente.

31. Ora, contrariamente ao espirito cientifico, o espirito fi-
losofico (melhor dizendo, o espirito cientifico-filoséfico) néo se
detém no limite Ultimo, mas relativamente incondicionado, da
Ideia de Natureza. Pelo contrario, ndo s6 se esforga por mape-
ar de igual modo as coordenadas que universalmente possam
determinar o circulo subjectivo em que o mundo ideal (0 mundo
intersubjectivo do eu) consiste, mas também se alga, ao fazé-lo,
até a unidade Ultima e de todo insuperavel em que, do ponto de
vista do software mental do homem, a totalidade relativamente
incondicionada das determinagdes que constituem a Natureza e
a totalidade relativamente incondicionadas das determinagdes
que constituem o eu terdo, por forca, de radicar.

32. Se se quiser, isto significa sobretudo o seguinte: que,
ao invés do espirito cientifico, o espirito filosofico arrasta para o
interior do eu, e interpreta a luz das necessidade e exigéncias
deste Ultimo, o conhecimento cientifico do mundo objectivo; o
conhecimento cientifico da Natureza ou do ndo-eu.

33. A actividade autoconsciente do eu é, por natureza, o
fundamento da identidade de todo e qualquer conhecimento,
seja este conhecimento do préprio eu ou conhecimento do néo-
eu, e, assim sendo, o ndo-eu, 0 mundo exterior e objectivo, a
Natureza, confronta-a, em primeira instancia, na qualidade de
nao-identidade.

34. Ora, o espirito cientifico caracteriza-se sobretudo por
ignorar (ou por ocultar de si mesmo) o vinculo determinante que
todo o conhecimento estabelece, por forca, entre identidade e
nao-identidade. Isto é, o espirito cientifico caracteriza-se sobre-
tudo por partir do principio de que a sua principal tarefa é conhe-
cer a Natureza na qualidade de objecto ou de nao-identidade que
subsiste de todo a parte da identidade do eu ou do conhecedor.®

8 Sobretudo face aquilo que (na préxima secgéo) iremos ver Heidegger
por em evidéncia no seu escrito "Die Zeit des Weltbildes" ("O Tempo da Ima-
gem do Mundo"), importa tornar claro aqui que o espirito cientifico parte (ilu-
soriamente) do principio que vem de ser especificado — do principio de que a
sua principal tarefa é conhecer a Natureza na qualidade de objecto ou de nédo-
identidade que subsiste de todo a parte da identidade do eu ou do conhecedor
— mesmo quando acontece determinar subjectivamente e de antem@o aquilo

em que 0 mundo objectivo tera de consistir qua representagao (Vorstellung),
para poder ser cientificamente reconhecido e conhecido como tal.
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35. Pelo contrario, o espirito filosofico caracteriza-se, mes-
mo quando defende uma teoria do conhecimento de cariz empi-
rista, por se esforgar por acolher, de algum modo, a néo-identi-
dade do ndo-eu ou da Natureza no interior da circunferéncia do
mundo ideal ou da identidade do eu. Isto é, caracteriza-se por
se esforcar por reconciliar os dois pélos antitéticos da dualidade
identidade/n&o-identidade (mundo subjectivo/mundo objectivo)
no seio da sintese formal em que a identidade da identidade
e da ndo-identidade consiste.— Ou seja (¢ a mesma coisa), 0
espirito filoséfico caracteriza-se por se esforgar por conhecer 0s
mundos subjectivo e objectivo ndo apenas do ponto de vista da
alteridade de cada um deles, mas também do ponto de vista ulti-
mo e insuperavel da pressuposta identidade original de ambos.

36. Como se percebe, tudo isto nos devolve a uma cir-
cunstancia de que faldmos logo no inicio (na secgéo Il). Em con-
creto, a circunstancia de todo o conhecimento humano exigir a
consciéncia da consciéncia de que se conhece, seja aquilo que
se conhece (0 objecto) (i) pensamento (produgédo ou posi¢do da
mente, idealidade) ou (ii) sensagéo (dado objectivo, realidade).

37. Assim acontece, na verdade. Quer isto dizer, acon-
tece, na verdade, que todo o conhecimento humano implica a
existéncia do eu que conhece o objecto e do eu que conhece
0 eu que conhece 0 objecto (do eu que se conhece e que, por
conseguinte, conhece que conhece). Porém, a mirada subjec-
tiva que o eu langa sobre o objecto intensifica-se — torna-se
cada vez mais compreensiva — na medida em que o eu-sujeito
(o eu que conhece que conhece ou 0 meta-eu) se distancia do
eu-objecto (0 eu que apenas conhece o objecto).’

38. Ora, partindo dai, poder-se-a afirmar duas coisas.

39. Por um lado, que o espirito cientifico se caracteriza por
interrogar o objecto o mais possivel do ponto de vista do sujeito
que apenas conhece 0 proprio objecto ou que apenas projec-

9 Se se partir da circunstancia de que "consciéncia" significa etimologi-
camente con-scientia, bem como da circunstancia de con-scientia expressar
nao apenas a ideia "com conhecimento", mas também a ideia "con-conheci-
mento", conhecimento simultaneo de varios objectos ou de varios atributos de
um s6 objecto, aquilo que vem de ser dito significa o seguinte: que a unidade,
confluéncia ou simultaneidade que o prefixo con- expressa (em con-scientia)
se adensa (se torna mais saturada) na medida em que o eu-sujeito (0 eu que
conhece que conhece) se distancia do eu-objecto (0 eu que apenas conhece);

na medida em que, por via de mais se distanciar do eu-objecto, o eu-sujeito
mais con-conhece este Ultimo e o objecto que este Ultimo conhece.
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ta a sua identidade sobre a ndo-identidade do proprio objecto,
enquanto, pelo contrario, o espirito filosofico se caracteriza por
interrogar o objecto tanto desse ponto de vista como do ponto de
vista do meta-eu. Ou seja, tanto do ponto de vista da identidade
do eu que conhece 0 mundo objectivo (e que, assim sendo, se
confronta com a nao-identidade desse mesmo mundo, que o
determina), como do ponto de vista da identidade insuperavel do
meta-eu: da identidade da identidade (do eu que apenas conhe-
ce) e da ndo-identidade (do mundo objectivo ou do ndo-eu).

40. Por outro lado, que, assim sendo, o espirito cientifi-
co se caracteriza por formular respostas a sua interrogagao do
objecto e por se deter: num primeiro momento, na confirmagao
ou hdo-confirmacao (de tais respostas) que possa receber pas-
sivamente do préprio objecto; num segundo momento, na cor-
relacéo e sintese das confirmagdes que as suas interrogacoes
possam ter recebido do proprio objecto, de modo a ascender até
a unidade (relativamente incondicionada) do sistema do mundo
objectivo.— Enquanto, pelo contrario, o espirito filoséfico se ca-
racteriza pelo seguinte: por, tendo chegado a este segundo mo-
mento, avangar para la dele; para a interrogacao e interpretacéo
do sistema do mundo objectivo a luz do pressuposto sistema
do mundo subjectivo, de modo a ascender a unidade Ultima e
insuperavel de todo o conhecimento humano — & unidade do
sistema (do sistema) do mundo objectivo e do (sistema do) mun-
do subjectivo.

41. Traz-nos tudo isto a dois aspectos importantes.

42. Um primeiro aspecto é o de que, em vista daquilo que
se acaba de constatar, cabe a filosofia a imprescindivel tarefa
de sistematizar os diversos sistemas que as diferentes ciéncias
constroem, de modo a que, ao invés de permanecerem, por
assim dizer, zonas parcialmente preenchidas e unificadas, mas
também mais ou menos isoladas, do imenso puzzle com que a
consciéncia humana se confronta ao considerar a existéncia em
geral — de modo a que, ao invés disso, tais sistemas (os diver-
sos sistemas que as diferentes ciéncias constroem) devenham
0 mais possivel partes de um todo gnoseoldgico que se determi-
nem reciprocamente e que se deixem determinar pela unidade
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formal que as articule entre si, as sistematize e, por esse modo,
as harmonize."

43. Um segundo aspecto é o de que, como se depreende
de tudo quanto ha sido dito atras, o sempre incompleto processo
de construgéo e reconstrugdo de um tal todo gnoseoldgico s6
se verifica de modo decisivo, na verdade, nas épocas historicas
em que o homem entra em linha de conta ndo apenas com a
inevitabilidade empirica do seu ser, ndo apenas, de igual modo,
com a explicagéo cientifica do seu ter-de-ser e do ter-de-ser do
restante mundo objectivo, mas também com o imperativo moral
e estético de concretizar o seu dever-ser. de se autoconstruir
unidade insuperavel ou, de novo, identidade da sua identidade
ideal e da néo-identidade real do mundo objectivo. Ou seja, mas
também com o imperativo moral e estético de acolher no seu
préprio seio tanto o espirito cientifico como o espirito filoséfico,
de modo a que o seu conhecimento possa ser conhecimento
cientifico-filoséfico ou completa e genuina episteme.

44. Ora, a concretizagao do dever-ser do homem (a con-
cretizagao da ascenséo que conduz o0 homem ao Homem) impli-
ca, como se torna evidente, entrar em linha de conta com a sa-
tisfagdo das exigéncias tanto do corpo (ou da matéria) como da
mente (ou do espirito). Ou seja, implica, em ultima analise, que,
confrontado com a sua ingénita necessidade de infinitude e de
absoluto, o préprio homem se interprete filosoficamente (e tam-
bém positivamente, no sentido de posicéo ou de Setzung) como
microcosmo que exige o seguinte: que, ao nivel macrocésmico,
o0 sistema de coordenadas que universalmente determinam o
mundo objectivo e imanente como mundo relativo e infinitamen-
te finito (o sistema de coordenadas que o espirito cientifico tanto
almeja conhecer) se revele, de algum modo, expresséo feno-

10 Um tal todo gnoseoldgico, edificou-o e aparou-o, sem duvida, a men-
te medieva:— a custa, ¢a va sans dire, de o edificar interessadamente sobre o
fundamento ideoldgico da Revelacdo e de excluir dele, tesoura autoritaria na
mé&o, todas as pontas soltas que ndo se subjugassem a esta Ultima. A historia
intelectual da Modernidade é sobretudo a histéria da longa demoli¢éo e dos
persistentes escombros do autocontido edificio gnoseoldgico da Idade Média.
A propria Modernidade prova, pois, recusar-se de todo a compreender que,
mais do que em demolir e em assentar novo bloco em cima de novo bloco
(mais do que em ser a do pedreiro), a sua genuina (e muito mais dificil) misséo
€ a de planear desinteressadamente (for its own sake) a nova unidade gno-
seoldgica dos seus novos e incomparavelmente mais extensos materiais (é a
miss&o do arquitecto).
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menal de um avesso transcendente ou, se se preferir, de uma
qualquer realidade numenal.

45. E certo que, sobretudo a partir do criticismo kantiano
(que fechou o homem no mundo fenomenal e imanente), bem
como ja antes, a partir do triunfo e do triunfalismo cada vez
maiores da nova ciéncia (a ciéncia newtoniana e pos-newtonia-
na), o impulso metafisico do homem se apequenou ao ponto de
(quase) desaparecer. E certo que ai radica, a par de um conco-
mitante e desenfreado materialismo cientifico, o hiper-realismo
epistemoldgico a que hoje se assiste sem praticamente dar por
isso. Também s&o certas, todavia, duas outras coisas.

46. A primeira coisa € que, como o Demopheles de Scho-
penhauer afirma, "O homem é um animal metaphysicum; isto
é, tem uma necessidade esmagadoramente forte de metafisica"
("Der Mensch ist ein animal metaphysicum, d.h. hat ein Uberwie-
gend starkes metaphysisches Bediirfni")."

47. A segunda coisa é que, se acontece que o dogmatis-
mo filosofico (que afirma a verdade de que o absoluto esté ao
alcance do homem) se revela, de facto, insustentavel, também
acontece que o agnosticismo filoséfico (que afirma a verdade de
que o absoluto é insusceptivel de ser conhecido) ndo contradiz
a necessidade de se considerar a Ideia de "Deus" ou de "Abso-
luto" na qualidade de Ideia regulativa (para utilizar a terminologia
de Kant). Ou seja, na qualidade de Ideia que, embora ndo sendo
passivel de ser preenchida empiricamente (ao contrério daquilo
que acontece, por exemplo, com o conceito empirico "Livro"),
nos fornece a regra ou o paradigma formal que se nos torna
necessario manter em vista ao sintetizar e sistematizar o nosso
conhecimento em unidades cada vez mais genéricas e compre-
ensivas. O mesmo é dizer (para, de novo, usar a terminologia de
Kant), na qualidade de focus imaginarius dos raios solares dis-
persos do nosso conhecimento, bem como dos reldmpagos que
as nossas angustias e as nossas ansias existenciais formam
contra as brumas da nossa finitude e da nossa impoténcia."

48. E que, narealidade, ndo se nos torna possivel deparar
com qualquer diversidade sem imediatamente depararmos com

.11 Arthur Schopenhauer. Parerga und Paralipomena, vol. Il, cap. XV
("Uber Religion"), § 174 ("Ein Dialog").
12 Veja-se: Immanuel Kant. Critica da Razdo Pura (Kritik der reinen
Vernunft), B 673.
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a necessidade de pensar a sua totalidade Gltima. E que, assim
sendo, ndo se nos torna possivel deparar com a diversidade em-
pirica em que a nossa experiéncia do mundo imanente consiste
sem imediatamente depararmos com a necessidade de pensar
ja néo so a totalidade extensiva desse anverso imanente, ja néo
s0, do mesmo modo, a totalidade extensiva do correspondente e
inevitavel verso transcendente, mas também a unidade intensi-
vamente Ultima e insuperavel (da totalidade) de tal anverso e (da
totalidade) de tal verso. Negar que assim seja — repare-se — é
negar a impossibilidade de depararmos com o anverso de uma
folha de papel sem imediatamente depararmos com a necessi-
dade de pensar o correspondente verso e, por conseguinte, a
unidade ou a identidade inevitavel de ambos.

49. Em cada homem do espirito cientifico tout court depa-
ra-se, pois, com um meio-homem: com um "Esteves sem metafi-
sica", para citar o Pessoa de "Tabacaria". Despreza ele o espirito
filoséfico, enquanto se afana a descobrir o sistema racional que,
do ponto de vista do seu posicionamento programaticamente
naturalista (imanentista), Raz&o alguma h& determinado & ma-
quina do universo. E, enquanto isso, espera pacientemente o
homem do espirito filoséfico:— pelo momento certo:— para lhe
asseverar que, na verdade, "a ciéncia tem de se tornar filoso-
fica, se ndo quiser degenerar e transformar-se numa rapsddia
de hipoteses ad hoc";"® ou para interrogar as suas respostas
cientificas e, partindo delas, responder de novo as suas proprias
questdes filosoficas.

50. De algum modo, a filosofia comega, como é costu-
me dizer-se, onde a ciéncia termina. "Por que leis universais
e necessarias se rege o universo?" — interroga-se, debrucado
sobre a bancada laboratorial e a espera de voltar a ser citado,
0 meio-homem do espirito cientifico tout court, convencido de
que n&o podera haver mais interrogacdes do que as da mente
e da academia cientificas. "Que leis imperdoantes terdo de re-
ger, do ponto de vista da totalidade do conhecimento (humano),
as leis universais e necessarias por que 0 universo se rege?"
— pergunta-se 0 homem do espirito cientifico-filosofico. E, bai-
xando os Céus a Terra e elevando a Terra aos Céus na medida
das respostas a que o espirito cientifico vai chegando, al¢a-se a

13 Alfred North Whitehead. Op. cit., p. 21.
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interrogagdo da causa primeira, das causas finais Ultimas e da
natureza intima do ser absoluto.—

51. "Deparamo-nos com o Ser; 0 que faz que o Ser seja 0
que é, bem como que ndo possa ser na auséncia de Nao-Ser?"
"O universo rege-se por uma ordem racional; terd essa ordem
uma finalidade ultima?" "O anverso que a vida € implica neces-
sariamente o verso que a morte sera; serdo ambas as duas fa-
ces do rosto de Jano do Absoluto?"

52. Questdes sem resposta e, por isso, inlteis? Provavel-
mente. Porém, ndo mais indteis do que as sempre provisorias
e mais cedo ou mais tarde ultrapassadas verdades do espirito
cientifico tout court. A vida, afinal, ndo exige mais do que roupas,
pedagos de pdo e pouco mais. O Homem, porém, exige a inutil
e supérflua superagéo do seu sempre inutil e supérfluo conheci-
mento. Quem ou 0 qué o tera determinado? Eis aqui a questéo
cientifico-filoséfica que, por ser a mais insuperavel e, com isso,
a mais inutil e supérflua, mais exige ser inutil e superfluamente
superada.™

53. Aristoteles ndo poderd, pois, ter estado enganado, ao
por em evidéncia (como se deduz daquilo que se hé visto na
entrada 26. da secgéo VI.) que a ciéncia (no sentido genérico do
termo), o conhecimento demonstrativo ou a episteme apodeiti-
ke, alcanga a sua completude sob o aspecto da filosofia tedrica
que ele designa ora "filosofia primeira" (prété philosophia), ora
"teologia" (theologiké): a chamada "Metafisica".

54. Como essa dupla designagéo indica, Aristoteles atri-
bui a Metafisica uma dupla tarefa. Por um lado, a tarefa de enu-

14 Em ultima andlise, isto significa que o homem necessita desespe-
radamente de uma narrativa Ultima; de uma narrativa metafisica que sirva de
fundamento as suas narrativas de indole filosofica e de indole cientifica. O
que se torna necessario ndo €, por conseguinte, abdicar de uma tal narrativa
primeira, mas sim garantir que se revela adequada, momento a momento, as
narrativas destes dois tipos (filoséficas e cientificas). Impde-se, pois, que o
espirito filoséfico proceda com relagdo a ela (narrativa primeira) do mesmo
modo que o espirito cientifico procede com relagdo as suas narrativas cienti-
ficas. O espirito cientifico interroga a Natureza com o fim de a ela adequar as
suas teorias. O espirito filoséfico devera emula-lo nisso: devera interrogar as
narrativas do espirito cientifico e as suas proprias narrativas filoséficas, com o
fim de adequar a elas sucessivamente a humana narrativa primeira. Isso lhe é
exigido pela totalidade ideal-real do Homem, a qual se esboroa quer perante
a narrativa desadequada da supremacia e hegemonia do espirito filoséfico,
quer perante a (hoje tao persistente) narrativa desadequada da supremacia e
hegemonia do espirito cientifico.
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merar e definir os principios primeiros que determinam "o Ser
em si mesmo, aquilo que é e quais sdo os seus atributos quando
é considerado qua Ser"."® Ou seja, os principios primeiros (as
categorias) que determinam o Ser n&o sob este ou aquele seu
aspecto particular (ndo, por exemplo, sob o aspecto em que a
Filosofia Natural o considera, sob o aspecto da sua mutabilidade
e do seu devir), mas sim em si mesmo ou qua Ser. Por outro
lado, a tarefa de ascender da totalidade (relativamente incondi-
cionada) do proprio Ser ao seu pressuposto determinante (abso-
lutamente) indeterminado: Deus ou o Movente Imovido de todo
0 ser: o principio primeiro de todos os principios primeiros.

55. Ora, como facilmente se conclui a partir dai, a uni-
versalidade do conhecimento teérico ndo podera, de facto, ser
alcangada ao nivel do patamar em que a Filosofia Natural (as
actuais Ciéncias Naturais) nos deixa: ndo podera ser alcangada,
contrariamente aquilo que em geral o espirito cientifico tout court
pressupde, ao nivel da universalidade das leis experimentais e
das leis tedricas que delas se deixam deduzir.'

15 Metafisica, VI, 1026 a.

16 Que, ndo obstante aquilo que acaba de ser dito, o espirito cientifico
se revela, por vezes, consciente de que o conhecimento das leis da Natureza
nos obriga a ascender a muito mais além dela (Natureza), demonstram-no,
por exemplo, as consequéncias que o astrénomo inglés Martin Rees retira de
a nossa existéncia humana depender dos seis niumeros que determinam os
equilibrios do universo solar, os quais bem poderiam n&o ter chegado a acon-
tecer. "Existem varias maneiras de reagir a afinagdo precisa dos nossos seis
numeros. Uma reaccéo teimosamente pragmética consiste em constatar que
ndo poderiamos existir se ndo se verificasse a circunstancia de esses nume-
ros exibirem a afinagdo apropriada e 'especial' que exibem: Manifestamente,
estamos aqui — por conseguinte, nada ha nessa circunstancia que nos possa
surpreender. Muitos cientistas enveredam por essa via; porém, ela deixa-me
indubitavelmente insatisfeito. Causa-me grande impressao, a metafora com
que o filésofo canadiano John Leslie nos confronta. Suponha o leitor que esta
prestes a ser executado por um pelotdo. Cinquenta atiradores fazem pontaria,
mas todos falham o alvo. Se n&o tivessem falhado o alvo, o leitor néo teria
sobrevivido e, por conseguinte, ndo teria tido a oportunidade de constatar essa
circunstancia. Todavia, ndo haveria, sem duvida, de se limitar a constata-la —
haveria de ficar estupefacto, e, por conseguinte, de partir em busca de mais
razOes para a sua boa ventura." (Martin Rees. Just Six Numbers: The Deep
Forces that Shape the Universe. London, Weidenfeld & Nicolson, 1999, pp.
148-49.) Repare-se em que partir "em busca de mais razdes para a" nossa
"boa ventura" "estupefacto” é atitude muito diversa da que assumem os néo-
poucos homens da ciéncia que, hoje-em-dia, tanto se dedicam a afirmar ou a
negar a existéncia de Deus (do Deus da tradi¢do hebraico-cristd) com funda-
mento indutivo e de m&o dada com a teologia natural.
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56. Vimos la mais atrés (nas entradas 6. e seguintes da
secgao VII.) que o conhecimento cientifico néo € qualitativamen-
te diferente do conhecimento comum (ou do senso comum), mas
sim intensiva e extensivamente diferente deste. Ora, perante
isso, importa, sem duvida, colocar agora a seguinte questao:
Sera o conhecimento filosofico qualitativamente diferente do co-
nhecimento cientifico?

57. A resposta a essa questdo ndo é facil, uma vez que,
como se ha visto ha pouco (sobretudo nas anteriores entradas
36.-40.), as relagdes entre o conhecimento cientifico e o conhe-
cimento filoséfico acabam por nos remeter para a relagdo que
subsiste, no seio da autoconsciéncia, entre o eu que conhece 0
objecto e 0 eu que conhece que conhece 0 objecto — e que se
nao torna possivel afirmar, ndo obstante a diferenca significativa
que 0s separa um do outro, que o conhecimento do segundo
daqueles dois eus seja qualitativamente diferente do conheci-
mento do primeiro.

58. Por outro lado, aquilo que acaba de ser dito revela
bem quao inapropriada tera de ser aquela mesma questéo. Ou
seja, revela bem que formula-la ndo podera deixar de equivaler
a perguntar se o conhecimento que se obtém a partir do centé-
simo degrau de uma escada sera qualitativamente diferentes do
conhecimento que se obtém a partir do quinquagésimo.

59. E que, percebe-se, a diferenga que estamos a con-
siderar decorre, como ja foi posto em evidéncia, ndo de o co-
nhecimento filoséfico ser diferente do cientifico do mesmo modo
que uma laranja é genericamente diferente de uma pedra, ou
do mesmo modo que uma laranja é especialmente diferente de
uma banana, mas sim disto: de a mirada que o conhecimento
filosdfico langa sobre o objecto ser muito mais compreensiva
do que a mirada que o conhecimento cientifico langa, em geral,
sobre 0 préprio objecto.

60. Considere-se de novo, a este respeito, a diferenca
que nao podera deixar de subsistir entre conhecer um atrio a
partir do centésimo degrau de uma escada e conhecé-lo a partir
do quinquagésimo degrau. Ou, entdo, entre conhecer um vale
do cimo de uma primeira colina e conhecé-lo do cimo, muito
mais recuado e elevado, de uma dltima colina. E que, na verda-
de, quantas coisas novas se nao descobrira, no seio de um vale,
ao atingir uma tal ultima colina? Ou, melhor perguntando, quéo
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outro ndo tera de ser, do cimo de uma tal colina, 0 mesmo vale
que se ha avistado do cimo de uma primeira colina?

61. Poder-se-& argumentar, com razdo, que avistar um
novo vale, de um cimo mais elevado, implica perder de vista um
primeiro vale: aquele que se ha avistado de uma primeira coli-
na. Sim, poder-se-a argumentar isso. Certo €, porém, que nao
pode deixar de haver grande diferenga entre avistar um novo
vale tendo-o j& avistado na qualidade de um primeiro vale e, por
outro lado, avista-lo apenas nesta Ultima qualidade.

62. Tudo isto ndo implica que o conhecimento filoséfico
seja superior ao conhecimento cientifico. Implica, isso sim, que,
nao obstante a estulticia do nosso tempo nos ter habituado a
falar de um e de outro como se fossem conhecimentos generica-
mente diferentes, ambos se pressupdem e completam do mes-
mo modo que, na clementina (perdoe-se a metafora), a laranja e
a tangerina se pressupdem e completam.

63. Ao invés de falar de CONHECIMENTO CIENTIFICO e/ou de
CONHECIMENTO FILOSOFICO (de "ciéncia" e/ou "filosofia"), dever-se-ia
(voltar a) falar de conHeciMENTO tout court. Ou seja, dever-se-ia
falar de conhecimento no sentido de conHeciMenTo (tendencial-
mente) CIENTIFICO-FILOSOFICO.

64. A este respeito, considerem-se as seguintes palavras
de George Stuart Fullerton: "A semelhanga do homem comum,
0 homem da ciéncia podera ser capaz de fazer uso proficiente, e
com certos fins emvista, de conceitos que néo € capaz de analisar
de modo satisfatorio. Por exemplo, fala ele de espaco, de tempo,
de causa e efeito, de substéncia e atributos, de matéria e mente,
de realidade e irrealidade. Sem duvida alguma, encontra-se ele
em posicao de aumentar 0 nosso conhecimento das coisas que
esses termos designam. Porém, jamais deveremos esquecer-
nos de que o novo conhecimento que ele nos fornece é conhe-
cimento da mesma natureza daquele que ja antes possuiamos.
Ele, o homem da ciéncia, mede-nos espagos e tempos; ndo nos
diz, contudo, o que o espago e o tempo s&o. Ele revela-nos as
causas de uma imensidao de eventos; ndo nos diz, contudo, 0
que queremos significar ao usar a palavra 'causa'. [...] Por outras
palavras: 0 homem da ciéncia estende o0 nosso conhecimento,
bem como o torna mais rigoroso ou preciso; ndo analisa certos
conceitos fundamentais, de que todos nds fazemos uso, mas 0s
quais somos capazes de explicar, em geral, de modo bastante
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deficiente. Pelo contrario, cabe ao pensamento reflexivo, néo...
dilatar os limites do nosso conhecimento do mundo material e
do mundo mental, mas sim tornar-nos conscientes, com maior
lucidez, daquilo em que esse conhecimento realmente consiste.
A reflexdo filosofica recolhe e analisa pensamentos complexos
que os individuos utilizam diariamente sem se darem ao traba-
lho de os analisar; na verdade, sem sequer se aperceberem de
que sao susceptiveis de ser analisados.""”

65. Podera parecer que, em oposi¢do ao autor destas
notas, Fullerton se encontra empenhado em p6r em evidéncia
que o conhecimento filosofico € qualitativamente diferente do
conhecimento cientifico. E isto sobretudo em vista de, imedia-
tamente a seguir, ele afirmar: "De certo modo, poderemos dizer
que o pensamento filoséfico néo é natural, uma vez que quem
examina os pressupostos que servem de fundamento a todo o
nosso comum modo de pensar 0 mundo ndo mais se situa no
universo do homem comum.""®

66. Nao obstante isso, reflicta-se acerca do seguinte: o
facto de o pensamento filoséfico ndo ser "natural" no mesmo
sentido em que "o homem comum" e "o homem da ciéncia" e
os restantes animais s@o naturais — implicara esse facto, por
forca, que o proprio pensamento filoséfico seja, no Homem ou
no homem em que a mera Natureza j& deveio Cultura, qualita-
tivamente diferente do pensamento cientifico e do pensamento
comum? Certamente, nao.

67. A énfase ou a dic¢do que Fullerton empresta as sua
palavras podera, na verdade, apontar em sentido algo contrario
aquele por que estas notas rumam; o sentido mais intimo des-
sas mesmas palavras, esse nao.

68. E que, afinal, Fullerton ndo nos esta a dizer mais do
que aquilo que se torna evidente quando partimos de uma meta-
fora que aqui ja foi utilizada (na entrada 5. da secgéo V).

69. Essa metafora é a que nos diz que, tdo depressa
quanto o chamado mundo exterior ou objectivo se transforma
em objecto do pensamento, logo assume ele o caracter de ace-
tato real que se torna inseparavel e indistinguivel do acetato ide-
al em que o pensamento o envolve.

17 George Stuart Fullerton. An Introduction to Philosophy. s.I., Tutis Di-
gital Publishing, 2008, p. 23. (Os italicos sao de Fullerton.)

18 Ibidem, pp. 23-24.
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70. Por seu lado, aquilo que Fullerton nos esta a dizer &,
em concreto, 0 que se segue.

71. Em primeiro lugar, que o "homem comum" experien-
cia 0 acetato real tal como ele lhe é diversamente dado pelos
sentidos e, por conseguinte, sem se perceber quer de que 0s
conceitos que lhe aplica Ihe sao fornecidos pelo acetato ideal,
quer de que tais conceitos sdo passiveis de ser sistematizados
e aplicados ao préprio acetato real com grande invariancia e
grande rigor qualitativo e quantitativo.

72. Em segundo lugar, que, pelo contrario, o "homem da
ciéncia" se caracteriza por aplicar ao acetato real de modo siste-
matizado e quantitativamente rigoroso os conceitos que o ace-
tato ideal Ihe fornece, ndo obstante, também ele, raramente se
libertar da ilus&o (da transparente aparéncia) de que experiencia
apenas o acetato real (ndo € este, afinal, que Ihe da as respos-
tas objectivas que nele procura paras as interrogagoes teoricas
que subjectivamente formula acerca dele?)

73. Em terceiro e ultimo lugar, que, contrariamente ao
"homem comum" e ao "homem da ciéncia", o homem do pen-
samento filosofico conhece que o acetato ideal se encontra
naturalmente dobrado uma outra vez sobre si (sobre o proprio
acetato ideal), sendo que € esse conhecimento, que Ihe permite
utilizar os conceitos e as ideias que todos nés obtemos de um tal
acetato (o ideal) para reflectir acerca deles mesmos (conceitos
e ideias) e dos contetdos invariantes e quantitativamente rigo-
rosos com que 0 homem da ciéncia os preenche por via de os
aplicar cientificamente ao acetato real.

74. Podera bem acontecer que, do ponto de vista do "ho-
mem comum", que € afinal, em geral, 0 ponto de vista do "ho-
mem da ciéncia",'® o pensamento filosofico ndo seja "natural”.
Porém, o facto é que, quer se queira ou néo, quer se goste ou
néo, o homem que ha despertado para 0 Homem néo pode dei-
xar de se saber acetato real (corpo) sobre o qual se dobra um
acetato ideal que, por sua vez, sobre si mesmo se dobra.

19 Como Fullerton afirma: "Importa agora observar que, ndo obstante
ocorrerem grandes mudangas no conhecimento do homem comum a partir
do momento em que se torna homem de ciéncia, no conhecimento que ini-
cialmente tem do mundo a sua volta, 0 seu modo de interpretar a mente e o
mundo permanece, em geral, o mesmo." (Op. cit., p. 16.)
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75. Por "Homem", entende-se aqui, como ja foi posto em
evidéncia, a totalidade e a unidade ideal-real que a espécie
"Homem" imp&e (formalmente e de modo contingente) a todo e
qualquer dos seus membros, quer estes 0 saibam ou nao.

76. Ora, isto traz-nos a um ultimo aspecto, que né&o pode
deixar de se revelar elucidativo.

77. Falou-se atras (na entrada 22. da secgéo VI.) de duas
tradigbes, a aristotélica e a baconiana, com o fim de dar a ver
que é sobretudo a partir do inicio da segunda delas (no século
XVII), que se comega a assistir a reinterpretagéo do conceito de
"ciéncia" que vem desembocar, durante o século XIX, no efectivo
exterminio da designagéo "Filosofia Natural" e, por conseguinte,
na completa separacéo entre ciéncia e filosofia.

78. A partir de entdo, o entendimento das genuinas re-
lagbes que subsistiriam entre uma e outra, entre a ciéncia e a
filosofia, tornou-se assaz problematico, com a consequéncia
de uns passarem a achar que nada mais poderia continuar a
liga-las entre si, e de outros continuarem a defender o seguinte
ponto de vista: "A filosofia € o ramo mais elevado de todo o co-
nhecimento humano, e &, em verdadeiro sentido, sabedoria. As
outras ciéncias encontram-se subordinadas a filosofia, no senti-
do de ela as julgar e reger, bem como no sentido de ela defender
os seus postulados. Pelo contrario, a filosofia é livre com relagdo
as ciéncias, dependendo delas apenas em virtude de lhe facul-
tarem os instrumentos de que se socorre."?

79. O que nos importa perceber antes de terminar a pre-
sente secgdo sdo, contudo, trés outras coisas.

80. Uma delas é que, quando se olha para tras, para 0s
finais da Idade Média, se torna evidente que a separagio entre
ciéncia e filosofia passou a ser mais ou menos previsivel a partir
do momento em que, algures por volta do século XIV, a filosofia
assumiu a sua independéncia com relagéo a teologia escolasti-
ca e, em resultado disso, ndo s6 passou a ser, cada vez mais,
Filosofia Natural ou estudo do mundo imanente, como também,
por essa via, viu abrir-se no seu seio uma contenda insanavel
entre esta Ultima (a Filosofia Natural) e a Filosofia Primeira ou a
Metafisica (como se torna de todo perceptivel ao deparar, mais
tarde, com o feroz dualismo cartesiano).

20 Jacques Maritain. An Introduction to Philosophy. Trad. E. . Watkin,
Lanham, Rowman & Littlefield, 2005, p. 81.

XI. | 129



81. A segunda coisa é que a fungao que a filosofia desem-
penhou ao longo dos varios séculos de medievalidade que cons-
tituem a tradigéo platénico-neoplaténica-augustiana, a fungéo de
criada da teologia, é correlato, a par do facto de entéo a Filosofia
Natural praticamente n&o se ter desenvolvido para além do esta-
do em que Aristoteles e os seus seguidores a haviam deixado, do
hiper-idealismo que tanto caracteriza a mente medieval.

82. A terceira coisa é que, inversamente, a separagao
entre ciéncia e filosofia a que hoje se assiste é correlato do
hiper-realismo a que o grande triunfo e triunfalismo da ciéncia
moderna, a par da tecnologia e de outros seus derivados, nos
héa gradualmente conduzido.

83. Durante a Idade Média, o homem ocidental assumiu,
por assim dizer, 0 aspecto de MeNTE desmesurada: de mente te-
olégica algando-se até aos confins do mundo ideal e subjectivo
sobre um corpo minusculo — o qual, precisamente por isso, por
ser minusculo, pouco ou nenhum interesse pelo mundo real e
objectivo poderia entdo despertar no proprio homem ocidental,
bem como, por conseguinte, pouco ou nenhum interessa pela
observacao e pela experimentagao.

84. Durante os séculos que nos trazem de Bacon, Copér-
nico, Gallileu, Descartes, Kepler e Newton até aos computadores
e aos telemoveis (para s6 mencionar estas duas electronicas
flores de Iotus), o homem ocidental veio, cada vez mais, a as-
sumir o aspecto inverso de corro desmesurado, sendo que €
a massa imensa desse corpo aquilo que ora leva o proprio ho-
mem ocidental a atrair a si gravitacionalmente todo o mundo
real e objectivo, enquanto, no seu cimo, vai transportando uma
minUscula mente filoséfica — que, precisamente por isso, por
ser minuscula, pouco ou nenhum interesse Ihe desperta pelo
mundo ideal e subjectivo, 0 mundo do dever-ser, bem como, por
conseguinte, pela causa primeira, pelas causas finais e pelos
raciocinios l6gico-dedutivos.

85. Ora, perante isso, impde-se, sem dlvida, terminar
esta secgdo perguntando: Quando virda o homem ocidental a
libertar-se da acgéo e reacgao dialécticas que o héo levado a um
e a outro de tais dois extremos epistemologicos? Quando, tendo
ja sobejamente aprendido a observar e a experimentar, vira ele
a ser homem total, homem equanimemente da realidade e da
idealidade —homem, enfim, do espirito cientifico-filoséfico?
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XII. Relacdes entre ciéncia e cultura

1. No inicio da secg¢éo anterior, salientou-se que nao pode-
ra fazer sentido estabelecer relagdes entre dois objectos sem,
pelo menos, os ir dando a conhecer a medida em que se faz
isso mesmo. Ora, se entdo isso se aplicava as relagdes cién-
cia-filosofia, também se aplica agora, sem duvida, as relagdes
ciéncia-cultura.

2. Assim sendo, e uma vez que, chegados aqui, o conceito
de "ciéncia" ja se nos hé tornado suficientemente claro, importa
comecar esta Ultima sec¢do enumerando e elucidando t&o su-
cintamente quanto possivel os significados do termo "cultura"
com que nos importa entrar em linha de conta (ao invés de os ir
apresentando gradualmente, como se ha feito, na seccéo ante-
rior, com respeito ao conceito de "filosofia").

3. Hoje-em-dia, acontece com o termo "cultura”, sem du-
vida, a mesma coisa que Ernest Nagel afirma acontecer com
relagdo aos termos "ciéncia" e "cientifico"." Isto €, acontece que,
nao obstante o termo "cultura" se prestar a indiciar uma diversi-
dade imensa de sentidos, e, logo, a ser utilizado sem expressar
um qualquer sentido bem definido e claro, se n&o torna, de todo,
impossivel discernir e clarificar os significados que constituem,
por assim dizer, 0 amago da sua abrangente (na verdade, dila-
tada) esfera semantica.

4. Pois bem, tais sentidos sdo sobretudo trés: aquele
para que os Alemdes reservam o termo Bildung (que equiva-
le a0 termo grego paideia e ao termo portugués "formagao") e
os dois para que reservam o termo Kultur. Destes dois Ultimos
sentidos, um equivale, grosso modo, ao sentido que é expresso
pelo substantivo portugués "civilizagao", enquanto o segundo
se aproxima do sentido que a palavra alema Weltanschauung
transmite e pode bem, por isso, ser expresso pelo substantivo
portugués "mundividéncia”.2

1 Veja-se: Ernest Negel. Op. cit., p. 2.
2 Weltanschauung significa literalmente "apreenséo do mundo" (Welt

["mundo"] + Anschauung ["intuicdo", "apreens&o"]), sendo que, por essa razao,
os Ingleses traduzem esse mesmo termo por "Worldview". Na lingua portu-
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5. Tal como acontece com o conceito de "ciéncia" (na ver-
dade, tal como acontece com tudo o que diz respeito ao ho-
mem), o conceito de "cultura" encontra-se directamente ligado a
condi¢do humana a que chamamos "autoconsciéncia”.

6. De modo mais explicito, isso significa que toda e qual-
quer forma de cultura radica, por forga, na capacidade exclusiva
que 0 homem tem para pensar e conhecer quer o mundo exterior
e objectivo, quer o seu proprio mundo interior e subjectivo. Ou
seja, radica na capacidade que o homem tem n&o apenas para
conhecer (como acontece com os restantes animais), mas tam-
bém para conhecer que conhece: a capacidade, por um lado,
para conhecer o mundo exterior e objectivo e, simultaneamente
com isso, se conhecer como sujeito que conhece esse mesmo
mundo (ou que se encontra consciente de conhecer esse mes-
mo mundo); a capacidade, por outro lado, para conhecer o0 seu
préprio mundo interior e subjectivo e, simultaneamente com isso,
se conhecer como sujeito que conhece esse mesmo mundo (ou
que se encontra consciente de conhecer a si mesmo).

7. Disso, resulta, de modo significativo, que as formas de
cultura que aqui nos interessam n&o poderéo deixar de assu-
mir, em primeira instancia, o caracter de actividade e, ao mesmo
tempo, de condigdo ou estado produzido por esta Ultima. Ou
seja, resulta que tais formas de cultura ndo poderdo deixar de
assumir: por um lado, (i) o caracter de actividade da autoconsci-
éncia (individual ou colectiva) que recai sobre o mundo interior,
espiritual e subjectivo, ou (ii) o caracter de actividade da auto-
consciéncia (individual ou colectiva) que recai sobre 0 mundo
exterior, material e objectivo; por outro lado, (iii) o caracter de
estado do mundo interior, espiritual e subjectivo (enquanto es-
tado produzido, individual ou colectivamente, pela actividade da
autoconsciéncia) ou (iv) o caracter de estado do mundo exterior,

guesa, tanto "mundividéncia" como "cosmovis@o" surgem, naturalmente, como
candidatos a assumir o sentido de Weltanschauung e de Worldview. Porém,
0 primeiro dos dois elementos que entram na composigao de "cosmovisao", o
substantivo "cosmos", faz que esse termo naturalmente expresse a acepgéo
"visdo do cosmos", a qual o restringe significativamente a nogéo de "cosmolo-
gia" (de "estrutura fisica do universo") e, por esse modo, o impede de fazer sua
a maior abrangéncia semantica que, tal como Weltanschauung e Worldview,
o termo "mundividéncia" apresenta. (Com respeito a génese e as sucessivas
interpretacdes do termo Weltanschauung, veja-se: David K. Naugle. World-
view: The History of a Concept. Grand Rapids, Michigan, William B. Eerdmans,
2002.)
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material e objectivo (enquanto estado produzido, individual ou
colectivamente, pela actividade da autoconsciéncia).

8. Na qualidade de Bildung (ou de "formagéo"), a cultura
assume o caracter de actividade da autoconsciéncia que recai
sobre 0 mundo interior, espiritual e subjectivo, bem como, em re-
sultado disso, o caracter de estado do mundo interior, espiritual
e subjectivo (enquanto estado produzido pela propria actividade
da autoconsciéncia).

9. Na qualidade de Kultur qua "civilizagdo", a cultura assu-
me o caracter de actividade da autoconsciéncia que recai sobre
o mundo exterior, material e objectivo sob a forma de actividade
operativo-transformadora, bem como, em resultado disso, o ca-
racter de estado-de-transformagdo do mundo exterior, material
e objectivo (enquanto estado-de-transformagéo produzido pela
prépria actividade da autoconsciéncia).

10. Na qualidade de Kultur qua "mundividéncia", a cultura
assume o caracter de actividade da autoconsciéncia que recai
sobre o mundo exterior (material e objectivo) e o mundo interior
(espiritual e subjectivo) sob a forma de actividade cognoscitivo-
interpretativa,® bem como assume, em resultado disso (na qua-
lidade de produto de tal actividade), o caracter de concepgéo-
do-mundo* que abarca tanto 0 mundo exterior como 0 mundo
interior. Ou seja, melhor dizendo, que expressa, no seu todo,
uma determinada atitude perante cada um desses dois mundos,
enquanto atitude que efectivamente determina as relagdes que
histérico-culturalmente entre eles se estabelecem num certo
momento ou numa certa época.

11. O conceito de cultura qua Bildung encontra-se directa-
mente ligado aos trés grandes posicionamentos epistemoldgicos
que aqui ja foram referidos por mais do que uma vez: aquele que
é passivel de ser designado "idealismo-realismo", aquele que é

3 Esta qualificagéo pretende transmitir a um sé tempo os sentidos que
os termos alemaes Weltbetrachtung e Welterkenntnis naturalmente expres-
sam. Ambos estes termos mantém afinidades légico-semanticas com o termo
Weltanschauung. O primeiro deles (Weltbetrachtung) significa literalmente
"consideragao/contemplagdo do mundo"; o segundo (Welterkenntnis), "conhe-
cimento do mundo".

4 Esta expresséo pretende captar a um s6 tempo os sentidos dos ter-
mos alemaes Weltbild e Weltansicht. O primeiro destes dois termos, que signi-
fica literalmente "imagem do mundo", expressa a ideia "concepgédo do mundo”
ou filosofia de vida; o segundo expressa a ideia "perspectiva sobre 0 mundo".
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passivel de ser designado "hiper-idealismo" e aquele que, do
mesmo modo, é passivel de ser designado "hiper-realismo".

12. O primeiro destes trés posicionamentos epistemologi-
cos constitui, por assim dizer, o grande ideal para que o termo
"cultura" remete em primeira instancia: o ideal de unidade entre
0 mundo subjectivo e 0 mundo objectivo (ou sensorial); o ide-
al cuja concretizagdo assenta na satisfagdo o mais equanime
possivel dos interesses opostos de cada um de tais mundos;® o
ideal, também, cuja concretizagdo, assim sendo, se desvanece
ou se ausenta na medida em que o homem privilegia exclusi-
vamente 0s interesses e as exigéncias formais do seu mundo
ideal (por via disso devindo hiper-idealista), ou na medida em
que, pelo contrario, privilegia exclusivamente os interesses e as
exigéncias materiais do seu mundo real ou sensorial (por via
disso devindo hiper-realista).

13. Na quarta carta do seu Sobre a Educagéo Estética do
Ser Humano numa Série de Cartas, Friedrich Schiller escreve
palavras que, em principio, tornam mais claro aquilo que vem de
ser reiterado. S&o as seguintes, essas palavras: "Cada individuo
humano, pode dizer-se, traz no seu interior, potencial e prescri-
tivamente, um ser humano puro e ideal, sendo que a grande
tarefa que lhe cabe levar a cabo no decurso da sua existéncia
consiste em, ao longo de todas as suas mutagdes, concretizar
a unidade imutavel daquele ser humano ideal. [...] Porém, o
homem pode entrar em contradi¢do consigo mesmo de duas
maneiras: ou como selvagem, que é aquilo que acontece quan-
do a sua sensorialidade predomina sobre 0s seus principios,
ou como barbaro, que é aquilo que acontece quando os seus
principios predominam sobre a sua sensorialidade. O selvagem
despreza a cultura [Kunst] e concede a Natureza o estatuto de

5 0 mundo ideal, que se caracteriza pela abstracgéo, unidade e univer-
salidade dos seus principios, confronta 0 homem, por exemplo (e para evocar
Kant), com o seguinte imperativo categorico: Age como se a maxima da tua
acgdo devesse tornar-se, por tua vontade, lei universal da Natureza. Ou seja:
Age como se as consequéncias da tua acgdo (por exemplo, matar ou roubar)
tivessem de recair de modo necessario sobre ti mesmo, em lugar de t&o-so-
mente sobre o teu vizinho. Inversamente, o mundo real (o mundo do corpo,
dos sentidos e das circunstancias concretas em que o proprio corpo tem de
lutar para sobreviver) confronta 0 homem com o seguinte mandamento cego:
Age como se as consequéncias da tua acgdo (que mais cedo ou mais tarde
haverdo de recair sobre ti, directa ou indirectamente) tivessem de recair de
modo necessario t&o-somente sobre o teu vizinho.
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seu senhor incondicionado; o barbaro escarnece da Natureza e
desonra-a, mas, mais desprezivel do que o selvagem, permane-
ce com frequéncia escravo do seu escravo. O homem de cultura
[der gebildete Mensch] faz da Natureza sua amiga, e honra a
liberdade dela por via de refrear apenas a arbitrariedade que a
caracteriza."

14. Com vista a que aquilo que se esta a considerar possa
tornar-se ainda mais claro, proceda-se, agora, do modo que se
segue.

15. Em primeiro lugar, pense-se na cultura qua Bildung
como ideal. Ou seja, como estado que consiste, em Ideia, na
completa auséncia de diferenga entre a unidade formal do "ser
humano puro e ideal" a que Schiller se refere e, por outro lado,
a unidade material das "mutagbes" empiricas por que todo o
individuo passa ao longo da sua existéncia.

16. Antes de avancar, atente-se em dois aspectos im-
portantes.

17. O primeiro aspecto consiste em depararmo-nos aqui
com a dualidade dever-ser/ser. Ou seja, consiste em a unidade
do referido "ser humano puro e ideal" nos confrontar conceptual-
mente com o dever-ser que nos cabe concretizar por via de levar
0 nosso ser existencial a coincidir 0 mais possivel com ele.

18. O segundo aspecto consiste em essa mesma unidade
s6 comegar a ser concretizada: por um lado, a partir do momen-
to em que aquilo que somos em idealidade devém aquilo que
somos em realidade, e vice-versa (em que, por exemplo, aquilo
que em pensamento a nos impomos na qualidade de dever-ser
coincide com aquilo que somos e praticamos existencialmente);
por outro lado, a partir do momento em que as diversas facetas
da nossa vida (a religiosa, a filosdfica, a cientifica, a politica, a
artistica, a profissional, etc.) se harmonizam umas com as outras
ou contribuem para a formagao de um todo coerente e coeso,
ao invés de nos dividirem em formas de pensar e de sentir que
se contradizem e repudiam mutuamente; por outro lado ainda, e
em estreita relagdo com aquilo que acaba de ser dito, a partir do
momento em que a nossa concepgao da vida e do destino Ultimo
do Homem, bem como a nossa concepgéo do Mundo e de Deus,

6 Friedrich Schiller. Uber die Asthetische Erziehung des Manschen in
Einer Reihe von Briefen. In: —. Werke in drei Banden. Ed. Herbert G. Gopfert,
Mnchen, Carl Hauser, 1966, vol. 2, pp. 450, 451-52.
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se revelam coerentes com o posicionamento que assumimos
face a concepcéo instituida e generalizada de tais coisas com
que 0 nosso presente historico nos confronta (ao invés de, por
exemplo, vivermos mentalmente a concep¢do de Mundo e de
Deus que se fez caracteristica da Idade Média, e, em profunda
contradicdo com isso, existirmos e agirmos, no mundo real ou
objectivo, de acordo com a concepgéo de Mundo e de Deus que
a ciéncia moderna determina).

19. Em segundo lugar (para retomar o percurso delineado
pela anterior entrada 14.), pense-se na cultura qua Bildung (qua
educacao estética do homem) como a actividade da autocons-
ciéncia que, recaindo sobre o mundo interior e subjectivo, tem
por grande tarefa ou missdo concretizar o estado ideal que a
anterior entrada 15. especifica. Ou seja, como actividade que
tem por misséo produzir coeréncia no seio das sucessivas mu-
tacdes que vao constituindo a existéncia real do individuo, de
modo a que estas possam concretizar o mais possivel, momen-
to a momento, a unidade formal e intemporal que é formalmente
apresentada ao préprio individuo pelo "ser humano puro e ideal"
(pelo dever-ser) que internamente o constitui representante da
espécie "Homem",

20. Em terceiro lugar, pense-se na cultura qua Bildung
como estado (de educagéo estética) produzido ou alcangado,
momento a momento da vida do individuo, por tal actividade. Ou
seja, pense-se na cultura qua Bildung como estado que cons-
titui, num certo momento da vida do individuo, maior ou me-
nor afastamento da concretizagdo no préprio individuo do po-
sicionamento epistemoldgico idealismo-realismo — sendo que
os dois polos opostos e extremos que tal afastamento podera
eventualmente consubstanciar sdo, como se tem visto, o posi-
cionamento epistemoldgico hiper-idealismo e a sua antitese: o
posicionamento epistemoldgico hiper-realismo.

21. Agora, importa perceber que aquilo que Schiller mais
tinha em mente ao falar do "selvagem", do "béarbaro" e do "ho-
mem de cultura" (Bildung) era, de algum modo, esses mesmos
trés posicionamentos epistemolégicos.

22. Enquanto selvagem ou hiper-realista (realista em
excesso), o individuo permanece, na verdade, "em contradi-
¢ao consigo mesmo" por uma das duas vias em que tal pode
acontecer. E isto uma vez que, ao satisfazer unilateralmente os
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interesses da sua sensorialidade ou da sua mera animalidade
(os interesses que a Natureza lhe ha dado a partilhar com todos
0s animais ndo-humanos), contradiz os interesses opostos da
sua idealidade; da sua entidade especifica de animal humano
ou da sua humanidade. Entdo, acontece, por exemplo, que as
multiplas formas que a sua apeténcia sensorial pelos prazeres
da comida intransigentemente assume entram em contradi¢ao
com a unidade formal do seu (incoerentemente) sustido "princi-
pio" racional ou ideal (do seu humano principio) de que "nédo s
de pao vive 0 homem".

23. Enquanto barbaro ou hiper-idealista (idealista em ex-
cesso), o individuo permanece, de igual modo, "em contradi¢ao
consigo mesmo", mas agora pela via oposta. E isto uma vez
que, ao satisfazer unilateralmente os interesses da sua idealida-
de ou racionalidade (os interesses da sua entidade especifica de
animal humano ou da sua humanidade), contradiz os interesses
opostos da sua sensorialidade; os interesses que a Natureza lhe
ha dado a partilhar com todos os animais ndo-humanos. Entéo,
acontece, por exemplo, que a unidade formal do seu intransi-
gentemente sustido "principio” racional ou ideal (do seu humano
principio) de que "ndo s6 de péo vive 0 homem" entra em con-
tradicdo com as multiplas formas que a sua apeténcia sensorial
pelos prazeres da comida (incoerentemente) assume.

24. Enquanto homem de cultura ou idealista-realista (ide-
alista e realista em proporgdes equanimes), o individuo perma-
nece, pelo contrério, em unidade e coeréncia consigo mesmo.
E isto uma vez que, ao satisfazer equanimemente os interesses
da sua idealidade ou racionalidade e os interesses opostos da
sua sensorialidade, harmoniza e unifica entre si, por assim di-
zer, a sua humanidade e a sua animalidade. Entdo, acontece,
por exemplo, que a unidade formal do seu sustido "principio”
racional ou ideal (do seu humano principio) de que "néo s6 de
pao vive 0 homem" 0 move a moderar, vez a vez, autonoma
e espontaneamente (sem constricdo alheia ou do exterior), as
multiplas formas que a sua apeténcia sensorial pelos prazeres
da comida tende a assumir.

25. Acaba o leitor de constatar (com grande surpresa,
provavelmente) quais sdo as humanas circunstancias a que o
termo "cultura" tem referéncia em primeira instancia. Ou seja,
quando é utilizado para expressar aquele que € (desde os tem-
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pos antigos da Grécia Classica) o seu primeiro e grande sentido:
o sentido de paideia, de Bildung ou de "formacg&o". Assim sendo,
impde-se agora dar a ver ao proprio leitor quais sdo as ndo me-
nos humanas circunstancias para que esse mesmo termo reme-
te quando é utilizado no sentido de Kultur qua "civilizagéo".

26. Ao virar a nossa atengd@o para essa segunda acep-
¢ao do termo, passamos a considerar a cultura, de acordo com
aquilo que atras foi dito (na anterior entrada 7.), na qualidade de
actividade da autoconsciéncia que recai sobre 0 mundo exterior,
material e objectivo, bem como também, por conseguinte, como
estado produzido por tal actividade.

27. Ora bem, quando assume o aspecto de uma tal acti-
vidade, a cultura devém acg¢éo continuada de moldar o ser (real
e dado) do mundo exterior (material e objectivo) ao dever-ser
(ideal) que 0 homem sucessivamente pde (setzt) e lhe impde na
qualidade de conjunto formal de fins que o entendimento (Vers-
tand) e a raz&o (Vernunft) lhe apresentam qua fins de cuja con-
cretizacdo dependem a sua sobrevivéncia, 0 seu bem-estar, a
sua dignidade (axia, Wiirde) e, com isso, a evolugéo que, passo
a passo, 0 podera levar a transitar da condicao de dado natural
ou de homem meramente em poténcia (de selvagem) & condi-
¢ao de Homem em actualidade. O mesmo é dizer, a condicéo de
homem de cultura (no sentido de Bildung) ou de animal que j&
héa concretizado em si parcialmente a humanidade em poténcia
ou em semente com que a Natureza o ha agraciado, ao ditar-lhe
como misséo Ultima (Bestimmung) o esfor¢o continuo e nunca
de todo conseguido para a concretizar plenamente ou na sua
perfeicdo.

28. E essa, afinal, a acepgéo de cultura — a acepgao de
cultura (Kultur) qua civilizagao" — que se oculta por detrés das
seguintes palavras, que o escritor alem&o Johan Wolfgang von
Goethe registou no sexto livro ("Confisses de uma Alma Bela")
do seu Wilhelm Meister: "O mundo estende-se a nossa frente
como uma pedreira a frente de um construtor, e ninguém mere-
ce ser considerado construtor se néo for capaz de transformar
essa matéria bruta em algo que corresponda a imagem ideal
que preexiste na sua mente, com a maior economia, finalidade e
preciséo. Tudo aquilo que se encontra fora de nds, e até mesmo
tudo aquilo que nos constitui, nada mais é do que matéria ou do
que realidade objectiva. Porém, dentro de nds, no nosso mundo
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interior e subjectivo, existe a capacidade criativa para Ihe conce-
der forma ideal, sendo que o impeto que anima essa capacidade
jamais nos deixa baixar as méos até, de um modo ou de outro,
termos concretizado esta ou aquela forma ideal fora de nds ou
em nos mesmos."’

29. Como estas palavras tornam bastante evidente, a acti-
vidade (da autoconsciéncia) em que a cultura consiste quando é
vista como producéo de civilizagdo intenta operar no mundo ex-
terior (material e objectivo) fins (transformagdes e construgées)
semelhantes aqueles que opera no mundo interior (espiritual e
subjectivo) quando, sem cessar de ser actividade (da autocons-
ciéncia), assume o caracter de cultura qua Bildung. Ora, assim
sendo, bastara agora dizer que, quando é entendida como esta-
do (de civilizagdo) do mundo exterior (material e objectivo), em
lugar de como a actividade que produz um tal estado, a cultura
qua civilizagdo assume o caracter de produto ou de efeito pro-
duzido pela acgao continuada, e historicamente determinada, de
moldar o ser real e dado do proprio mundo exterior (material e objec-
tivo) ao dever-serideal que 0 homem sucessivamente lhe impde.

30. Passemos agora a tentar caracterizar melhor aquilo
em que a cultura consiste quando é entendida no outro sentido
de Kultur, no sentido de Weltanschauung ou de "mundividéncia”,
e, sob esse aspecto, na qualidade de estado ou de concepgao-
do-mundo — ao invés de na qualidade da actividade (cognosci-
tivo-interpretativa) que produz tal estado ou concepgao.

31. Em primeiro lugar, importa pér em evidéncia que, como
as expressao "mundividéncia" (Weltanschauung) e "concepcao-
do-mundo" ou imagem do mundo (Weltbild) tornam claro, a cul-
tura qua entendimento, interpretacéo, imagem ou retrato intelec-
tual do mundo n&do pode consistir no conhecimento do préprio
mundo sob o aspecto, por exemplo, da totalidade material e
finitamente infinita que os olhos da mente tém em vista quando
nos referimos & Natureza ou ao Mundo Natural.

32. Na verdade, isso acontece por duas razbes: por um
lado, porque (¢a va sans dire) a totalidade material e finitamente
infinita para que essas duas designagdes ("Natureza" e "Mundo
Natural") ideacionalmente nos remetem jamais poderia ser pas-
sivel de ser apreendida por um qualquer individuo (do mesmo

7 Johann Wolfgang von Goethe. Werke. Ed Wilhelm VolRkamp & Wal-
traud Wiethéther, Frankfurt am Main, Insel, 1998, vol. 4, p. 451.
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modo que, para voltar a esta metafora, um dos pontos de uma
linha infinita jamais poderia com-apreender a totalidade dos
restantes pontos); por outro lado, porque, afinal, o substantivo
"mundo” nos reporta, nas expressdes "mundividéncia” e "con-
cepcao-do-mundo”, para mundos de natureza diversa, ao invés
de para um s6 mundo. Ou seja, porque, em tais expressoes, 0
substantivo "mundo" tem referéncia eliptica a uma totalidade ou
a um conjunto que inclui tanto a totalidade do mundo objectivo
(quer enquanto mundo natural, quer enquanto mundo criado
pelo homem) como a fotalidade do mundo subjectivo (enquanto
mundo que &, ele mesmo, instauragéo in abstracto e interpreta-
¢ao in concreto de entidades ideacionais como Deus, Natureza,
Homem, Histéria, sentido dltimo da vida, religido, tipo de organi-
zagdo politica, ciéncia, cultura etc.)

33. Com respeito ao que vem de ser dito, importa trazer
aqui palavras de Immanuel Kant e, em seguida, de Martin Hei-
degger.

34. As palavras de Kant, que constituem o passo da Cri-
tica da Faculdade de Julgar em que a palavra Weltanschauung
surge pela primeira vez,® referem-se apenas a nossa capaci-
dade para pensar a totalidade do mundo natural e sensivel (a
totalidade relativamente incondicionada em que a Ideia de Na-
tureza consiste).® Nao obstante isso, ddo-nos bem a ver a minore
ad maius que a totalidade mais abrangente e inclusiva que toda a
mundividéncia formalmente permite pensar ndo pode deixar de ser
resultado de uma "avaliacdo pura e intelectual de magnitude”.

35. Tais palavras, que aqui adquirem relagédo com o lado
formal das mundividéncias, sdo as seguintes: "...o infinito é ab-
solutamente (ndo apenas comparativamente) grande. ...a mera
capacidade tdo-somente para o pensar como um todo revela a
existéncia de uma faculdade mental que transcende qualquer
padréo de medida sensivel. [...] E isto dado que apenas através
de uma tal faculdade e da sua ideia de um numeno — o qual,
néo obstante ndo permitir em si qualquer intui¢do, vem a servir

8 Com o sentido estritamente epistemoldgico de "intuicao [Anschauung]
do mundo [Welf]" sensivel; ao invés de com o sentido derivado de "visdo do
mundo" (mundividéncia). Como as palavras a que a presente nota respeita
tornam claro, o termo Weltanschauung foi cunhado por Kant (quase de certeza
inadvertidamente, por razdes de ordem sintactica).

9 Veja-se: Immanuel Kant. Kritik der reinen Vernunft (Critica da Razéo
Pura), B 390-B 396.
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de substrato & intuicdo do mundo [Weltanschauung] qua mero
fenémeno — pode o infinito do mundo sensivel ser completa-
mente compreendido sob um conceito na avaliagao pura e inte-
lectual de magnitude, muito embora jamais possa ser completa-
mente pensado na avaliagdo matematica por via de conceitos
numéricos."°

36. Por seu turno, as palavras de Heidegger que foram
referidas atrés (na anterior entrada 33.) tém relacéo directa com
0 contetdo, por assim dizer, para que o substantivo "mundo”
(Welt) remete no termo "concepgdo-do-mundo” ou imagem do
mundo (Weltbild). S&o elas as seguintes: "Quando reflectimos
acerca da idade moderna, estamos a levantar questdes com re-
lacdo a imagem do mundo [Welthild] modemna. [...] Que é uma
imagem do mundo? Obviamente, uma concep¢do do mundo.
Porém, que significa aqui 'mundo'? [...] 'Mundo' serve aqui de
designacao a tudo quanto existe, considerado na sua totalida-
de [der Seiende im Ganzen]. Essa designagdo ndo se restringe
ao cosmos, a Natureza. A Historia também pertence ao mundo.
E, contudo, até mesmo a Natureza e a Historia, consideradas
como entidades que se interpenetram e que ao mesmo tempo
transcendem uma & outra, ndo esgotam de todo 'o mundo'. Esta
designacao abrange também o fundamento ultimo do mundo
[Weltgrund], seja la qual for o modo como se possa pensar a
relagdo entre ele e o préprio mundo."""

37. Num outro escrito, Heidegger define "mundividéncia"
(Weltanschauung) como "uma forma... consciente de apreender
e interpretar o universo dos seres". A estas palavras, acrescenta
ele: "...aquilo que este termo significa & ndo apenas uma con-
cepcao das inter-relagdes dos entes naturais, mas também uma
interpretacao do sentido e fim dltimo da existéncia humana e,
por conseguinte, da Histéria. Uma mundividéncia compreende
sempre uma viséo da vida. Uma mundividéncia desponta de
uma reflexao holistica acerca do mundo e da existéncia huma-
na, sendo que surge... de modo explicito e consciente, ao nivel

10 Immanuel Kant. Kritik der Urteilskraft (1, § 26). In: —. Werke in Zwolf
Bénden. Ed. Wilhelm Weischedel, Frankfurt am Main, Suhrkamp, 1968, vol. 10,
p. 150 (os italicos sdo de Kant).

11 Martin Heidegger. "Die Zeit des Weltbildes" ("O Tempo da Imagem
do Mundo") 1938. In: —. Gesamtausgabe. Frankfurt am Main, Vittorio Klos-
termann, vol. 5 (Holzwege), ed. Friedrich-Wilhelm von Herrmann, 1977, pp.
88-89.
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deste ou daquele individuo, ou se deixa apropriar, na qualidade
de mundividéncia instituida e prevalecente.""

38. Heidegger da a ver, de seguida, que certos aspectos
particulares e circunscritos de uma mundividéncia, aqueles que
sao directamente determinados pela raga, classe social e esta-
do de cultura dos individuos ou de um grupo social, constituem
aquilo a que chama a "mundividéncia cultural", a qual, do seu
ponto de vista, deve ser distinguida da "mundividéncia natural"
que sempre a sustenta. O mesmo é dizer, a qual deve ser distin-
guida do modo de conceber 0 mundo natural que caracteriza um
determinado momento histérico."

39. Nas presentes notas, e em virtude sobretudo de néo
se entrar em linha de conta aqui com as determinagdes sociocul-
turais que Heidegger aponta, considera-se, porém, o seguinte:
por um lado, que a "mundividéncia natural" constitui parte inte-
grante do circulo muito mais abrangente de uma mundividéncia
tout court; por outro lado, que a prépria "mundividéncia natural"
ocorre ali (no interior do circulo de uma mundividéncia tout court)
sobretudo na qualidade de cosmovisao ou de retrato intelectual
da estrutura fisica do universo; por outro lado ainda, que, para
além de constituir, também ela, cultura (Kultur), uma cosmovi-
sao determina directamente as restantes miradas culturais que
juntamente com ela preenchem a esfera de uma mundividéncia
(de uma concepgéo-do-mundo ou de uma imagem do mundo).™

12 Martin Heidegger. The Basic Problems of Phenomenology (Die
Grundprobleme der Phdanomenologie). Trad. Albert Hofstadter, Bloomington,
Indiana University Press, 1982 [1954], pp. 5-6.

13 Cf. Ibidem, p. 6.

14 Como Heidegger faz ver (cf. loc. cit.), uma concepgao-do-mundo
ou uma mundividéncia revela-se, as mais das vezes, determinada tanto por
supersticao e pré-conceito como por conhecimento cientifico. Ou seja, em ter-
mos gerais, tanto pelo obscurantismo que um determinado presente herda
do passado como pelo esclarecimento que o separa do préprio passado. E
que assim é, parece confirma-lo o facto de a mundividéncia que ora se faz
prevalecente em praticamente todo o Ocidente agregar no seu interior, a par
da vis@o puramente naturalista do cosmos que a ciéncia moderna tem vindo a
construir, uma série de persistentes resquicios do sobrenaturalismo filoséfico
e teologico que ha fundamentado a cosmologia e a soteriologia medievas.
No passo a que a presente nota respeita, entra-se em linha de conta, porém,
apenas com as relagdes coetaneas ou actualizadas que sempre se estabe-
lecem, no interior de uma mundividéncia, entre a mirada cosmol6gica e uma
série de miradas de outra indole. E dai a afirmagao "determina directamente
as restantes miradas culturais que juntamente com ela preenchem a esfera de
uma mundividéncia".
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40. Chegados aqui, importa salientar quatro aspectos.

41. Um primeiro aspecto (que clarifica aquilo que acaba
de ser dito) é o de que, uma vez que a sphaera notionis de um
conceito se deixa visualizar melhor sob 0 aspecto grafico de um
circulo, se pode bem imaginar uma mundividéncia em termos
de varios circulos espacialmente e temporalmente concéntricos
— um deles correspondendo, por exemplo, a uma determinada
cosmovisdo ou imagem da estrutura fisica do universo; outro,
a uma coexistente visdo da Natureza (Naturanschauung), nos
seus multiplos aspectos; outro, a uma coexistente visdo ou inter-
pretagdo do Homem (Menschanschauung) e da sua relagdo com
a sociedade, a Natureza e o universo; outro, a uma coexistente
viséo do sentido e do fim Ultimo da vida (Lebensanschauung);
outro, ainda, a uma coexistente visao ou interpretacao dos deu-
ses ou de Deus (Gottanschauung), etc.

42. Um segundo aspecto consiste em que, muito prova-
velmente, nunca se depara com uma qualquer mundividéncia
na sua pureza, mas sim: (i) ou com a gradual transi¢do de uma
anterior mundividéncia para outra (a qual é transigdo que atinge
estadios diferentes no interior de cada um dos diversos circulos
que vém de ser enumerados); (ii) ou com uma mundividéncia
que, ndo obstante ja se ter feito avangada e matura, permane-
ce contaminada por resquicios mais ou menos persistentes de
uma anterior mundividéncia (como acontece na nossa Moderna
mundividéncia, com relagdo sobretudo ao seu apego a medieva
Gottanschauung e a medieva soteriologia catolico-crista); (iii)
ou, por fim, com a gradual transi¢do de uma mundividéncia que
se considera ser a do presente para aquela que se pressupde
estar a tomar-lhe o lugar (como provavelmente acontece, tam-
bém, com relagéo a nossa Moderna mundividéncia, a qual, na
verdade, parece estar a dar lugar, pelo menos em alguns aspec-
tos significativos, @ mundividéncia Pés-Moderna).

43. Um terceiro aspecto reformula, de algum modo, o pri-
meiro. Consiste ele no seguinte: por um lado, em que, em vista
daquilo que vem de ser dito, melhor ser3, talvez, visualizar uma
mundividéncia em termos da sobreposicado parcial de dois circu-
los, cada um deles contendo no seu interior os circulos concén-

15 A este respeito, veja-se, por exemplo: Romano Guardini. O Fim da
Idade Moderna: Em Procura de uma Orientagdo (Das Ende der Neuzeit: Ein
Versuch zu Orientierung). Trad. M. S. Lourenco, Lisboa, Edigdes 70, 2000.
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tricos que atras se especificou; por outro lado, em que, nos ter-
mos desta segunda representacéo gréfica, se devera considerar
as zonas mais ou menos sobrepostas como zonas de fransigéo,
nao obstante também elas entrarem, juntamente com as zonas
nao-sobrepostas de todo o circulo maior (mais exterior) que se
assumir ser a mundividéncia do presente, na constituicdo do es-
pirito do tempo (Zeitgeist) desta Ultima.

44. Um quarto e ultimo aspecto consiste nisto: por um
lado, em que, se se preferir definir uma mundividéncia em ter-
mos meramente verbais e abstractos, se podera dizer que, en-
quanto estado ou concepgao-do-mundo, uma mundividéncia é
0 produto (mais ou menos colectivo e perdurante) da actividade
psiquica do homem, considerada esta como actividade criadora
de realidade ideacional e, por conseguinte, como actividade ins-
tauradora ou negadora de verdade e/ou de utilidade; por outro
lado, que, assim sendo, se podera, de igual modo, dizer que
uma mundividéncia consiste sobretudo em instauragao/posicéo
(Setzung) ou negagéo, de modo mais ou menos generalizado,
da verdade e/ou utilidade deste ou daquele possivel modelo de
organizacao social, deste ou daquele possivel modelo de Estado
e de Governo, deste ou daquele conjunto de preceitos éticos e
de comportamentos, deste ou daquele conjunto de expressdes
estéticas e deste ou daquele conjunto de narrativas de indole
mitico-religiosa, cientifica, filosofica e/ou ideoldgica.

45. Acabamos de considerar com algum pormenor as trés
principais realidades a que o termo "cultura" tem referéncia em
primeira instancia: Bildung, Kultur qua civilizagdo e Kultur qua
mundividéncia.

46. Importa, pois, pr em evidéncia, agora, duas circuns-
tancias importantes.

47. Uma circunstancia é a de todo o estado de civiliza-
cao e toda a mundividéncia (sobretudo enquanto Menschan-
schauung e Gottanschauung) reflectirem, de um modo ou de
outro, o estado de Bildung (o grau de unidade do homem con-
sigo mesmo e, por conseguinte, 0 grau em que o homem se
revela concretizagao empirico-histérica do seu dever-ser ou do
posicionamento epistemoldgico idealismo-realismo) que num
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determinado momento historico se faz (colectivamente) predo-
minante e dominante."®

438. A segunda circunstancia € a de as relagdes entre ci-
éncia e cultura se verificarem sobretudo a quatro niveis: (i) ao
nivel em que a presenga ou auséncia mais ou menos genera-
lizada de cultura qua Bildung (qua concretizagdo aproximada,
colectivamente, do posicionamento epistemoldgico idealismo-
realismo) se pode revelar factor determinante da concepgéo e
prética de "ciéncia" que se fazem vigentes num determinado
momento histérico-cultural; (i) ao nivel em que, inversamente,
a concepgdo e a pratica de "ciéncia" que se fazem vigentes
num determinado momento historico-cultural se podem revelar
factor determinante da presenca ou auséncia mais ou menos
generalizada, num tal momento, de cultura qua Bildung; (iii) ao
nivel em que a ciéncia entra, agora em particular na qualidade
de corpus de conhecimentos acerca do cosmos ou de imagem
do universo, na constituicdo desta ou daquela mundividéncia;
(iv) ao nivel em que a ciéncia se revela (sobretudo qua corpus
de conhecimentos acerca da Natureza ou do mundo objectivo)
ferramenta ao servigo da produgédo ou do incremento de civili-
zacdo — ferramenta que faculta ao homem, num determinado

16 O escopo destas notas ndo torna possivel justificar devidamente
esta afirmagao. Atente-se, porém, com respeito a ela, em que toda e qualquer
concepgéo, criagdo ou acgdo (humana) se encontra determinada a partida, por
forga, por um dos trés grandes posicionamentos epistemologicos perante o
mundo e a vida ou pela estrutura psiquica que 0 homem é passivel de assumir.
Se ignorarmos a série de posicdes sucessivas que se pode pensar existir entre
eles na qualidade de transigdes capazes de levar cada um deles a dar lugar
gradualmente a um dos outros dois, esses trés posicionamentos epistemologi-
cos caracterizam, respectivamente, o homem, a civilizagéo e a mundividéncia
do Mundo Antigo ou da chamada Antiguidade Classica, o homem, a civilizagéo
e a mundividéncia da Idade Média e o homem, a civilizagéo e a mundividéncia
da Modernidade. E certo que a civilizagdo da chamada Antiguidade Classica,
por exemplo, foi o que foi devido a, entdo, 0 homem se encontrar numa idade
da humanidade muito anterior aquela em que actualmente nos encontramos.
Nao menos certo é também, porém, que, em termos gerais, ela foi a civilizacdo
que foi devido a o posicionamento epistemoldgico que tendencialmente se fez
predominante na propria Antiguidade Classica ter sido aquele que aqui tem
sido designado idealismo-realismo — o qual se caracteriza por consistir num
maior ou menor equilibrio entre idealidade e realidade e, por conseguinte, por
conduzir o homem a julgar o ser existencial e particular dos entes empiricos
por referéncia ao dever-ser essencial e universal que idealmente Ihe corres-
ponde.
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momento histérico, um maior € mais acurado dominio do mundo
objectivo em geral e, em particular, da matéria."”

49. Nao se torna possivel explicitar aqui com pormenor
0 modo como a presenga ou auséncia mais ou menos genera-
lizada de cultura qua Bildung pode determinar a concepgao e
a pratica de "ciéncia" que se fazem vigentes num determinado
momento histérico-cultural, e vice-versa. Todavia, importa tornar
claro que isso acontece sobretudo em resultado de o posiciona-
mento epistemoldgico que caracteriza um certo momento histo-
rico constituir, por assim dizer, uma perspectiva mental especifi-
ca, a qual, como tal, ndo podera deixar de determinar a priori 0
modo como 0 homem desse mesmo momento historico concebe
e interroga as realidade de diversa indole que o circundam, bem
como, por conseguinte, a sua propria concepcao de "ciéncia”.

50. No seu ensaio "O Tempo da Imagem do Mundo" ("Die
Zeit des Welthildes"), Heidegger caracteriza a ciéncia moderna,
e relaciona-a com a ciéncia da Grécia Classica e da Idade Média,
de modo que nos pode ser Util com relacdo a esse aspecto.

51. Os argumentos de Heidegger sdo essencialmente
trés. Trata-se, por um lado, do argumento de que a imagem do

17 Como se torna evidente, a ciéncia stricto sensu assume o caracter
de uma tal ferramenta sobretudo por duas vias: pela via das chamadas Ci-
éncias Aplicadas (a Medicina, as Engenharias, etc.) e pela via daquele seu
derivado que nos habituamos a designar "tecnologia”. Com respeito a esta
segunda via, pense-se, por exemplo, no seguinte: em que a nossa actual ci-
vilizagao seria, sem davida, muito diferente, se nao tivesse ocorrido nela a in-
vengao da televisdo; em que, até ha relativamente pouco tempo, os aparelhos
de televisao mais ndo foram, por assim dizer, do que maquinas de reproduzir
imagens através de disparos sucessivos de electrdes; em que, assim sendo,
a invengéo da televis@o ndo teria sido possivel na auséncia da (ciéncia que
da pelo nome) Fisica Atémica. Com relagdo a primeira via (a das chamadas
Ciéncias Aplicadas), considerem-se as seguintes palavras de T. H. Huxley:
"Desejo frequentes vezes que esta expressao, 'ciéncia aplicada’, jamais tives-
se sido inventada. E que ela sugere a existéncia de dois tipos de conhecimento
cientifico: um deles com aplicagéo prética directa e passivel de ser adquirido
independentemente do outro; o segundo, que € designado 'ciéncia pura’, sem
qualquer utilidade pratica. A verdade, porém, é que nada poderia ser mais fala-
cioso do que esta divisdo. Aquilo a que se chama 'ciéncia aplicada' mais néo é
do que a aplicagéo da ciéncia pura a tipos especificos de problemas. Consiste
ela em dedugdes dos principios gerais que constituem a ciéncia pura, os quais
séo estabelecidos pela razéo e experimentalmente. Ninguém sera capaz de
levar tais dedugdes a cabo correctamente antes de ter apreendido com firmeza
aqueles principios; e, por sua vez, estes Ultimos sé poderdo ser apreendidos
através de experiéncia individual dos raciocinios e dos experimentos que lhes
servem de fundamento." (T. H. Huxley. "Science and Culture" (1880). In: —.
Collected Essays. Bristol, Thoemes Press, 2001, vol. 3, p. 155.)
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mundo (Weltbild) da Modernidade se caracteriza por conside-
rar o mundo da existéncia na qualidade de mera representagéo
(Vorstellung), bem como, em resultado disso, por determinar
antecipadamente aquilo em que o préprio mundo da existén-
cia tera de consistir, para poder ser configurado por ela mesma
(imagem do mundo da Modernidade) ou devir representagéo de-
terminada pelas suas expectativas a priori.'® Trata-se, por outro
lado, do argumento de que, assim sendo, a imagem do mundo
da Modernidade encontra o seu fundamento epistemoldgico
ultimo no subjectivismo extremo que Descartes ha inaugurado
via sobretudo do seu principio de que o pensamento (0 cogito)
evidencia a verdade da existéncia do eu (0 sum).” Trata-se, por
outro lado ainda, do argumento de que a ciéncia moderna néo
S0 se revela uma das mais significativas expressdes de tal extre-
mo subjectivismo, mas também assume o caracter de requisito
absolutamente necessario da sua (com relagéo a "subjectivis-
mo") instanciag&o (instantiation) e continuidade, dado o imenso
poder para configurar e reconfigurar o mundo da existéncia que
proporciona ao homem moderno.

52. Na origem desses argumentos, encontra-se, para fa-
lar em termos diferentes dos de Heidegger, o raciocinio de que
a concepgdo moderna do mundo do Ser como representacdo
(Vorstellung) radica, bem como o tipo especifico de interrogacgéo
e de investigagéo de tal mundo com que se depara ao considerar
a ciéncia moderna, no hiper-idealismo que, ap6s ter determina-
do, num primeiro momento, o posicionamento programatico do
homem moderno face a realidade existencial, veio a redundar,
por reacgao dialéctica, no hiper-realismo que hoje caracteriza a
vida e a cultura modernas.

53. E que, a partir do momento em que o eu se assume
fundamento ideal de todo o mundo existencial e, por essa via,
0 subjectiviza, ndo pode ele, na verdade, evitar objectivar-se
ou reificar-se na medida em que for estendendo o seu domi-

18 Como Heidegger afirma: "A Natureza e a Historia transformam-se
em objectos de um representar que explica. [...] Apenas aquilo que devém ob-
jecto por esse modo é — vale como ou é considerado ser. Deparamos primei-
ramente com a ciéncia-como-investigagdo quando nos confrontamos com a
existéncia do Ser a ser procurada e interrogada numa tal objectivagao. (Martin
Heidegger. "Die Zeit des Weltbildes". Loc. cit., p. 87.)

19 Veja-se, adiante, a nota de rodapé 27 desta secgéo.

20 Veja-se, adiante, a entrada 68. desta secgao.
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nio sobre tal mundo ou, € a mesma coisa, em que, par a par
com 0 avango da ciéncia, for expandindo a sua representagao
(Vorstellung) dele: a sua imagem do mundo. O poeta inglés P. B.
Shelley ndo poderia, pois, deixar de estar certo, ao afirmar o se-
guinte: "... 0s nossos célculos h&o excedido a nossa capacidade
para conceber; havemos comido mais do que podemos digerir.
O cultivo das ciéncias que alargaram os limites do dominio do
homem sobre 0 mundo exterior veio... a circunscrever, propor-
cionalmente, os limites do mundo interior, € 0 proprio homem,
tendo feito dos elementos seus escravos, permanece, ele mes-
mo, escravo."'

54. Heidegger pde em evidéncia que a matematicidade
e o resultante quantitativismo da ciéncia moderna determinam
de antemao que tudo quanto possa vir a ser conhecido (repre-
sentado, no sentido de vorgestellf) cientificamente tenha de
ser passivel de ser conhecido matematica e quantitativamente.
Como ele afirma: "... algo é estipulado de antem&o como ja sen-
do conhecido. Uma tal estipulagdo prende-se com nada menos
do que o planeamento ou a projecgao daquilo que de entéo em
diante tem de devir natureza adentro da esfera do conhecimento
da Natureza que se procura alcancar".?2

55. Ora, com relagéo a estas palavras, importa salientar
que uma tal pré-determinagéo ao nivel do ter-de-ser do mundo
objectivo (ao nivel da matematicidade que ora é requerida ao
objecto para que possa ser interrogado e conhecido cientifica-
mente) pressupde, sem duvida, uma anterior pré-determinacao,
agora de caracter formal: precisamente, a pré-determinacéo
formal que decorre do posicionamento epistemoldgico, do hiper-
realismo, que, na pratica, caracteriza a mente moderna, e que
a leva a interpretar como unica e verdadeira ciéncia o estudo
quantitativo do mundo real e objectivo — ao invés de o estudo
qualitativo do mundo ideal e subjectivo (como acontecia na Ida-
de Média) ou, a um s6 tempo, do mundo real e objectivo e do
mundo ideal e subjectivo (como acontecia tendencialmente na
Antiguidade Classica).

21 P. B. Shelley. The Defence of Poetry. In: H. F. B. Brett-Smith, ed.
Peacock's Four Ages of Poetry, Shelley's Defence of Poetry, Browning's Essay
on Shelley. Oxford, Blackwell, 1972, p. 52.

22 Martin Heidegger. "Die Zeit des Weltbildes". Loc. cit., p. 78.
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56. Heidegger ndo fala nos termos em que aqui se esta
a falar, e, por conseguinte, nao utiliza explicitamente o conceito
de "posicionamento epistemologico”. No entanto, é visivelmen-
te a diferenca que subsiste entre a postura epistemolégica da
mente grega e a da mente moderna, que ele mantém em vista
ao afirmar o seguinte: "Em que consiste a esséncia da ciéncia
moderna? Que concepgao do Ser [des Seinden] e da verdade
constitui o fundamento de tal esséncia? [...] Quando a utilizamos
hoje-em-dia, a palavra 'ciéncia’ significa algo essencialmente
diferente da doctrina e da scientia da Idade Média, bem como,
também, da episteme grega. Se a ciéncia grega nunca foi exac-
ta, isso aconteceu precisamente porque, de acordo com a sua
esséncia, ndo podia ser exacta e ndo necessitava de ser exacta.
Por conseguinte, ndo faz qualquer sentido pressupor que a ci-
éncia moderna seja mais exacta do que a da Antiguidade. Nem
tao-pouco se pode dizer que a doutrina galiliana dos corpos em
queda livre é verdadeira, ao passo que a afirmacéo de que os
corpos leves tém tendéncia a subir, a afirmacéo de Aristdteles,
é falsa. E isto assim devido a a concepgdo grega da esséncia
dos corpos e de lugar, bem como das relagdes entre uma e ou-
tra coisa, assentar numa interpretacéo diferente dos seres, e,
por conseguinte, determinar um modo de ver e de interrogar os
eventos naturais que, também ele, é diferente. Ninguém se poria
a defender que a poesia de Shakespeare fosse mais avangada
do que a de Esquilo. Pois bem, é ainda mais impossivel afirmar
que o entendimento moderno da existéncia € mais correcto do
que o dos Gregos."?

57. A diferenca que subsiste entre a ciéncia moderna € a
ciéncia grega néo &, pois, uma diferenga de grau, mas sim uma
diferenca qualitativa. Na origem de tal diferenga, encontra-se
uma outra — anterior e mais abrangente. E ela a diferenca que
resulta de a mente grega se ter caracterizado por uma "inter-
pretacdo... dos seres" e por "um modo de ver e de interrogar 0s
eventos naturais" assaz dissemelhantes dos da mente moderna
— sendo, de novo, que o fundamento desta segunda grande
diferenca, desta diferenca com relagao aquilo que, de antemao,
se pretende encontrar, interrogar e interpretar no mundo da
existéncia, reside, por sua vez, em o estado de cultura (Bildung)

23 Ibidem, pp. 76-77.
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que os Gregos da Antiguidade configuraram ter sido assaz dis-
semelhante daquele que 0 homem da Modernidade configura.

58. Por outras palavras:— sendo, de novo, que o funda-
mento desta segunda grande diferenca reside, por sua vez, em
os Gregos da Antiguidade terem olhado o mundo da existén-
cia com a equanimidade epistemoldgica em que a perspectiva
idealista-realista consiste, e em o homem da Modernidade se
caracterizar por subterraneamente olhar esse mesmo mundo (0
da existéncia) com a parcialidade epistemoldgica exacerbada
(com o hiper-idealismo) que ocultamente o leva a decidir "por
si... aquilo que, em funcéo dele mesmo, devera ser passivel de
ser conhecido"* qua realidade objectiva — a qual é parcialidade
epistemoldgica a priori que, como ndo poderia deixar de ser,
redunda a posteriori, por reac¢do dialéctica, no seu oposto: no
hiper-realismo e no objectivismo com que, esquecida de que se
arroga o estatuto de fundamento subjectivo de toda a objectivi-
dade (e, por conseguinte, esquecida da sua interioridade e da
suaidealidade), a mente moderna se deixa absorver pelo mundo
exterior e material, com o qual julga defrontar-se na qualidade
de dado objectivo.?

59. De algum modo, as relagdes que subsistem entre
cultura qua Bildung e ciéncia podem ser clarificadas um pouco
mais por via de afirmar o que se segue.

60. Que, para a Antiguidade Classica, "ciéncia" era sind-
nimo de episteme — do "estar" (steme) que, por via de se impor
"sobre" (epi) tudo aquilo que pretende negar aquilo que "esta",
constitui 0 objecto do saber filosofico inegével e indubitavel —
devido a o estado de cultura (Bildung) ou a equanimidade epis-
temoldgica (o idealismo-realismo) que o homem classico confi-
gurava o ter conduzido a relacionar-se espontaneamente com o
mundo real e exterior na qualidade de mundo cuja unidade e sis-
tematicidade objectivas so6 poderiam ser conhecidas, em termos
qualitativos e a um sé tempo, por duas vias epistemoldgicas:
pela via objectiva da intuigdo (Anschauung) sensorial ou empiri-
ca, dado o préprio mundo real e exterior subsistir a parte de toda
e qualquer subjectividade e idealidade, e pela via subjectiva do

24 Ibidem, p. 107.

25 Como Heidegger faz ver: "Essencial é, aqui, a inter-relagéo que ne-
cessariamente se verifica entre subjectivismo e objectivismo... 0 modo como
um e outro se condicionam reciprocamente”. (Ibidem, p. 88.)
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intelecto ou da idealidade, dado ndo poder haver inteligibilidade
independentemente dela, e, por conseguinte, qualquer conheci-
mento inegavel e indubitavel (ou cientifico).

61. Que, para a ldade Média, "ciéncia" era sinonimo de
doctrina e de scientia, de conhecimento teoldgico-filosdfico,
devido a o estado de incultura (no sentido de auséncia mais
ou menos generalizada de Bildung) ou a parcialidade epistemo-
légica (o hiper-idealismo) que o homem medieval configurava
e a mundividéncia que se |he encontrava associada (a mundi-
vidéncia catdlico-cristd) o conduzirem a se relacionar predomi-
nantemente com o mundo real e exterior do seguinte modo: na
qualidade de mundo cuja unidade e sistematicidade objectivas
s6 poderiam ser conhecidas pela via subjectiva do intelecto ou
daidealidade, devido a, ndo obstante subsistir a parte de toda e
qualquer subjectividade ou idealidade, ele mesmo, mundo real e
exterior, ser criagéo divina e, por isso, existéncia passivel de se
tornar inteligivel em termos qualitativos apenas teologicamente
ou a luz da Revelagéo (ao invés de em termos quantitativos e
experimentalmente).

62. Que, para a Modernidade em geral, "ciéncia" é prati-
camente sindnimo de experimentalismo, investigagéo e mate-
matismo devido a o estado de incultura (no sentido de auséncia
mais ou menos generalizada de Bildung) ou a parcialidade epis-
temoldgica que 0o homem moderno configura (o hiper-realismo
e 0 objectivismo que decorrem, por reacgao dialéctica, de o
homem moderno ter encontrado na sua idealidade e subjectivi-
dade a medida formal de todos os padrdes de medida com que
estabelece a realidade e a verdade de tudo quanto € mensura-
vel)® o conduzirem a relacionar-se predominantemente com o
mundo real e exterior do seguinte modo: na qualidade de mundo
cuja constituicao e regularidade necessérias, cujo ter-de-ser, se
revelam passiveis de ser conhecidas em primeira instancia pela
via objectiva da intuicdo (Anschauung) sensorial ou empirica e
em termos matematicos ou quantitativos. O mesmo é dizer, na
qualidade de mundo que, em resultado disso, ha que investi-

26 Estas palavras constituem parafrase das seguintes palavras de
Heidegger: "O homem instaura-se a si mesmo padréo de todas as medidas
que determinardo, e com as quais se quantificara, aquilo que havera de ser
passivel de ser considerado certo. Vale dizer, considerado verdadeiro ou, é a
mesma coisa, considerado realidade." (Cf. op. cit., p. 110).
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gar, interrogar, interpretar e valorar (estimar) tdo-somente em
funcéo dos atributos necessérios e quantificaveis do seu ser ou
da sua actualidade — ao invés de também em fungéo dos atri-
butos contingentes e ndo-quantificaveis do seu dever-ser ou da
sua potencialidade (como acontecia na Antiguidade Classica),
ou ainda do seu estatuto Unico e insuperavel de criagéo divina
(como acontecia na Idade Média).

63. Tudo quanto vem de ser exposto diz respeito aos di-
versos modos por que a presenga ou auséncia mais ou menos
generalizada de cultura qua Bildung pode determinar directa-
mente a concepgao e a pratica de "ciéncia" que se fazem vigen-
tes num determinado momento histérico-cultural, bem como, por
conseguinte, o tipo de saberes em que (qua corpus de conhe-
cimentos) a propria ciéncia consiste num tal momento. Naquilo
que concerne as determinagdes que, de modo inverso, a ciéncia
pode fazer recair DIRECTAMENTE Sobre a cultura (Bildung), as quais
néo devem ser confundidas com as relagdes INDIRECTAS que a
propria ciéncia em geral mantém com a cultura (Bildung) por via
de contribuir de forma significativa (como se ira constatar a partir
da entrada 69.) para a mundividéncia ou a imagem do mundo
(Weltbild) deste ou daqueloutro momento histérico — naquilo
que concerne a tais determinagdes directas, bastara aqui dar a
Ver 0 que se segue.

64. Em primeiro lugar, que, muito provavelmente, se de-
para com a ciéncia a determinar a presenca ou auséncia de cul-
tura qua Bildung de modo mais significativo apenas a partir do
momento em que, tendo-se separado sobretudo da filosofia e da
teologia, a propria ciéncia adquiriu o estatuto de conhecimento
impar e privilegiado: a partir, por conseguinte, da Modernidade.

65. Em segundo lugar, que, ndo obstante se tornar neces-
sario distinguir, em teoria, entre as determinacdes que a cultura
qua Bildung faz recair sobre a ciéncia e as que, inversamente, a
ciéncia faz recair sobre a cultura qua Bildung, se trata, na reali-
dade, de determinagbes que se ocasionam reciprocamente. Ou
seja, que, mantém umas com relagéo as outras, de modo mais
ou menos acentuado, a posi¢ao tanto de causa como de efeito,
ao invés de a posicao estritamente univoca que, no mundo ma-
terial, a causa mantém com relagéo ao respectivo efeito.

66. Em terceiro lugar, que (como se depreende daquilo
que acaba de ser dito) as determinagdes que a ciéncia faz recair
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sobre a cultura qua Bildung (as determinagdes que via da ciéncia
ocasionam a presenga ou auséncia de cultura qua Bildung em
maior ou menor grau) assumem caracter idéntico as determina-
¢Oes que esta ultima (a cultura qua Bildung) faz recair sobre a
prépria ciéncia (melhor dizendo, sobre a concepgéo de "ciéncia"
e a actividade cientifica que se possam fazer predominantes
num certo momento histérico). Ou seja, que tais determinagdes
(as que via da ciéncia ocasionam a presenga ou auséncia de
cultura qua Bildung em maior ou menor grau) se deixam detec-
tar sobretudo sob o aspecto de intensificagdo e disseminagao
cada vez mais pronunciadas (ao longo dos séculos, no mundo
mental da sociedade em geral, e geragé@o a seguir a geragéo)
do posicionamento epistemolégico que acontega determinar a
priori a concepgdo de "ciéncia" e a actividade cientifica que se
revelem caracteristicas de um certo momento histérico — bem
como sob o aspecto de intensificacdo e disseminagao cada vez
mais pronunciadas dos efeitos que um tal posicionamento epis-
temoldgico possa produzir a posteriori.

67. Em quarto e ultimo lugar (e para reiterar aquilo que
ha pouco foi dito), que, muito provavelmente, as determinacoes
que a ciéncia faz recair sobre a cultura qua Bildung assumem
proporgdes mais significativas e notérias no Ocidente apenas
a partir da Modernidade. Ou seja, a partir do momento em que
se depara com a verdadeira ciéncia praticamente restringida ao
estatuto de conhecimento indutivo-quantitativo-experimental. O
mesmo é dizer (em face da parcialidade epistemoldgica que isso
acarreta por forca consigo): a partir do momento em que se de-
para com a ciéncia (com a concepgdo e a pratica de "ciéncia")
como efeito subterrdneo do hiper-idealismo e do subjectivismo
que h&o sido disseminados no Ocidente a partir de Decartes? e,
por outro lado, como factor instigador e intensificador do hiper-

27 Como Heidegger afirma: "Deparamos pela primeira vez com a cién-
cia-como-pesquisa quando e apenas quando a verdade ha sido transformada
na certeza que a representacdo configura. Aquilo em que a realidade [das
Seiende] consiste é definido pela primeira vez como a objectivagdo que a re-
presentacdo opera, € a verdade é definida pela primeira vez como a certeza
que a representagao configura, na metafisica de Descartes. [...] No seu todo,
a metafisica moderna, incluindo Nietzsche, mantém-se na esfera da interpre-
tagéo daquilo em que a realidade consiste, e da interpretagdo da verdade, que
Descartes ha inaugurado." (Martin Heidegger. "Die Zeit des Weltbildes". Loc.
cit., p. 87.)
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realismo e do quantitativismo que decorrem, por reaccéo dialéc-
tica, de tal hiper-idealismo.

68. E que, na verdade (e para agora adaptar palavras
de Heidegger), € a partir da Modernidade, que se depara com
0 homem do Ocidente a realizar-se no mundo objectivo quase
exclusivamente por via de subjugar este Ultimo ao seu "poder
ilimitado para calcular, planear e moldar todas as coisas". E que,
assim sendo, é também a partir da Modernidade, que se depara
com "A ciéncia-como-pesquisa": com a ciéncia na qualidade de
"componente absolutamente necessaria desse modo de o eu se
realizar no mundo"; na qualidade de actividade que proporciona
ao eu dominar cada vez mais mundo por via de cada vez mais
introjectar realidade objectiva na esfera da sua idealidade e sub-
jectividade — com o resultado de ela mesma, ciéncia, se revelar
"uma das vias por que a Modernidade desfila em busca da actu-
alizagéo da sua esséncia com uma velocidade vertiginosa que é
desconhecida dos que participam na corrida."?

69. Passemos de seguida a considerar as relagbes que
se estabelecem entre a ciéncia e a cultura (Kultur) qua mundivi-
déncia (Weltanschauung), bem como, agora por esta via indirec-
ta, com a cultura qua Bildung.

70. As relacdes que a ciéncia mantém estritamente com
a cultura (Kultur) qua mundividéncia resultam em primeiro lugar
da circunstancia de um dos diversos elementos que entram na
constituicdo de uma mundividéncia, o elemento que coincide
com a cosmovisao ou imagem da estrutura fisica do universo
que se faz vigente num determinado momento histérico, ser, por
natureza, constructo da ciéncia que desde sempre foi designada
"Astronomia" — a qual, naquilo que respeita a concep¢édo da
origem, da evolugéo e da finalidade ultima do préprio univer-
so, sempre manteve afinidades estreitas com a Cosmologia e a
Cosmogonia (quer no passado, em que ambas, a Cosmologia e
a Cosmogonia, se mantiveram ligadas ao Mito e, posteriormen-
te, a Metafisica, quer no presente, em que ambas assumem em
particular o aspecto da ciéncia que é designada "Cosmologia
Fisica").

71. A cosmovis&o ou visao da estrutura fisica do universo
constitui, na verdade, um dos principais e mais decisivos ele-

28 Martin Heidegger. "Die Zeit des Weltbildes". Loc. cit., p. 94.
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mentos da Kultur qua mundividéncia. E isto por duas razoes.
Por um lado, porque que é em grande parte por relagéo a ela,
cosmovisdo, que se torna possivel aferir a actualidade (e ade-
quacado) ou a preteridade (e a desadequagdo) dos restantes
elementos ou das restantes imagens do mundo que constituem
uma mundividéncia. Por outro lado, porque, em resultado disso,
é também por relagdo a ela, cosmovisao, que se torna possivel
aferir se se depara ou ndo com coeréncia e unidade historica-
mente sincronicas entre os varios elementos de diversa ordem
(entre as varias imagens dos varios aspectos do mundo) que em
geral subsistem no interior da esfera nocional de uma determi-
nada mundividéncia.

72. Com vista a elucidar o que acaba de se dito, passe-se
a falar em termos concretos. Isto é, passe-se a fazer ver que
é em grande parte por relacdo a cosmovisdo ou a imagem da
estrutura fisica do universo, que se torna possivel:— Por um
lado, aferir, no interior da mundividéncia medieva, e partindo ali
da imagem aristotélico-ptolomaica do universo, a actualidade
(e a adequacao) das interpretagdes catolico-cristas de Homem
(Menschanschauung), de Vida (Lebensanschauung), de Deus
(Gottanschauung) e de Salvacdo (soteriologia), bem como a
existéncia de (total ou quase total) coeréncia e unidade entre
todos esses elementos.?® Por outro lado, aferir, no interior da
mundividéncia Moderna®, e partindo ali tanto da imagem coper-
niciano-kepleriana do universo como da dependéncia, por parte
desta, da fisica newtoniana, a preteridade (e a desadequagao)
dos persistentes resquicios daquelas mesmas interpretagdes
catolico-cristds, bem como, assim sendo, a inexisténcia (total)
de coeréncia e de unidade entre (i) eles (resquicios), (ii) a pro-
pria imagem coperniciano-kepleriana do universo e (iii) as novas
interpretacbes de Homem, de Vida, de Deus e de Salvagéo que

29 Como é sabido, tal coeréncia e unidade foram, alias, o grande desig-
nio que Toméas de Aquino teve em vista alcancar ao adequar entre si a fisica,
a metafisica e a astronomia aristotélicas (que entraram no Ocidente latino, a
partir do século XII, pela mao dos Arabes) e, por outro lado, a antiga tradicdo
cristd platdnico-neoplatonica-agostiniana, que, desde havia muito, se encar-
regara de homogeneizar e instituir as diversas interpretagées que acabam de
ser referidas.

30 Na verdade, na sobreposicéo indevida da mundividéncia Moderna
com a antiga e ultrapassada mundividéncia medieva (vejam-se, atras, as en-
tradas 41-43 desta secgdo).
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essa mesma imagem do universo (a copeniciano-kepleriana)
tem vindo a impor desde mais ou menos o século XVII.

73. Traz-nos este aspecto, o da presenca ou auséncia de
coeréncia e de unidade entre os elementos de indole diferente
que constituem uma mundividéncia, a outros dois aspectos im-
portantes. Um destes tem a ver precisamente com as relagdes
que a ciéncia estabelece com a cultura qua Bildung pela via in-
directa da cultura (Kultur) qua mundividéncia (Weltanschauung);
0 outro aspecto tem a ver com as consequéncias de cariz cultu-
ral que a instauracdo de uma nova cosmovisao ou imagem da
estrutura fisica do universo, por parte da ciéncia e no interior
de uma antiga ou tradicional mundividéncia, acarreta, por forga,
consigo.

74. Como se ha visto (nas anteriores entradas 19.-20.),
a cultura qua Bildung, paideia ou formagdo consiste, a um s
tempo, numa actividade e num estado. Sob ambos estes as-
pectos, deparamos com ela, como se torna evidente, apenas no
individuo que conscientemente (melhor dizendo, que autocons-
cientemente) se quer, e se esforga por devir, homem de cultura
ou homem cultivado. O grande e unico telos de um tal querer e
do esfor¢o que o acompanha &, vimo-lo ja, a concretizagdo ou
actualizagao no individuo do dever-ser — da exceléncia, virtude
(areté) ou perfei¢éo (Vollkommenheit) em poténcia — da espé-
cie "Homem", sendo que, enquanto actividade, a cultura qua Bil-
dung consiste na continua construgéo (no e por parte do indivi-
duo) da unidade (entre idealidade ou pensamento e realidade ou
sensorialidade) sem a qual esse mesmo dever-ser (formal) ndo
podera devir ser (vida que é indistin¢ao entre forma e matéria).

75. Trata-se, como se percebe, de unidade-connosco-
mesmos e, como tal, de unidade que, ao invés de poder ser
construida ou alcancada de uma vez por todas, apenas é passi-
vel de ir sendo concretizada ao longo de toda uma vida, encon-
trando-se aqui a razao por que, a par de sempre ser actividade,
a cultura qua Bildung sempre é, também, estado produzido: es-
tado de maior ou menor aproximagao, precisamente, a completa
e sempre inalcangavel unidade-connosco-mesmos a que Schil-
ler chama (como se viu) "ser humano puro e ideal".

76. Ora bem, em que consiste, de novo, ser unidade-
connosco-mesmos? Consiste, como se torna evidente, em nao
vivermos em contradi¢gdo connosco mesmos. Ou seja, consiste
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em existirmos e agirmos no mundo real e objectivo de acordo e
em unidade sobretudo com a mundividéncia (a Kultur qua Wel-
tbild ou imagem do mundo) que autoconscientemente fazemos
nossa em pensamento ou no nosso mundo ideal e subjectivo —
ao invés, por exemplo (e para falar em termos especificos), de
vivermos e agirmos no mundo real e objectivo de acordo com a
mundividéncia actual que a ciéncia stricto sensu ora determina
ao nosso tempo (a Modernidade), e vivermos no mundo ideal
e subjectivo de acordo com a mundividéncia oposta e pretérita
que a teologia-scientia catolico-cristd ha determinado a Idade
Média.

77- Aquilo que acaba de ser dito significa duas coisas.

78. Uma delas é, como se torna evidente, que jamais se
podera devir genuina cultura (Bildung), aproximagéo a um esta-
do de equanimidade epistemoldgica entre idealidade e realidade
ou (aproximagéo) a uma percepgao idealista-realista do mundo,
se, por exemplo, existirmos e agirmos na esfera real (e objecti-
va) com a mirada hiper-realista que determina a mundividéncia
da Modernidade (e que a ciéncia moderna tende a fomentar na
mente moderna), e, por outro lado, subsistirmos na esfera ideal
(e subjectiva) com a mirada hiper-idealista que ha determina-
do a mundividéncia da Idade Média (e que a teologia-scientia
catdlico-cristd ha fomentado na mente medieva).

79. A segunda coisa € que, do mesmo modo, jamais po-
deremos devir verdadeira cultura (Bildung) se ndo assumirmos
individual e autoconscientemente uma posicao filosofica face a
cultura (Kultur), face @ mundividéncia, que a ciéncia moderna
ora determina @ mente ocidental (western mind), ao invés de
apenas a consideramos colectivamente nossa de forma mais ou
menos inconsciente e, por conseguinte, de modo passivo, ndo-
examinado e indefinido ou nebuloso.

80. O mesmo é dizer, se ndo nos situarmos filosoficamen-
te, com relagao a cosmologia (& imagem da estrutura fisica do
universo) que a ciéncia moderna deposita na esfera da mundi-
vidéncia (ou da Kultur) que ora se faz vigente, de uma das duas
seguintes maneiras: (i) ou mantendo perante ela (a cosmologia
moderna), em nome da humana integridade e totalidade (All-
gemeinheit) epistemoldgicas em que o idealismo-realismo na-
turalmente consiste, uma atitude de suspensao de juizo, bem
como também, por conseguinte, perante qualquer interpretacéo
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de divindade (Gottanschauung), de sentido Ultimo da vida (Le-
bensanschauung) e de salvagédo-redengéo (soteriologia) que
subjectiva-idealmente possamos construir; (i) ou assentindo a
sua verdade objectiva, e, de novo em nome da humana integri-
dade e totalidade epistemoldgicas em que o idealismo-realismo
naturalmente consiste, construindo subjectiva-idealmente uma
Gottanschauung, uma Lebensanschauung e uma soteriologia
que com ela sejam coerentes ou compativeis — e que, por con-
seguinte, ndo entrem em linha de conta com as (pretéritas) con-
cepcdes que mais hdo caracterizado a mundividéncia medieva
(as concepgdes de Deus qua criador do universo, de Natureza
e de Homem qua criagdes divinas, de imortalidade pessoal da
alma e de justica cosmica).

81. De modo a tornar mais claro tudo quanto acaba de
ser dito, importa trazer aqui, agora, palavras de Ortega Y Gas-
set e, depois, de Bertrand Russell — as primeiras (as palavras
de Ortega Y Gasset), com vista a corroborar as relagbes que
se ha detectado entre a cultura qua Bildung e, via da cultura
(Kultur) qua mundividéncia, a ciéncia stricto sensu; as segundas
(as palavras de Bertrand Russell), com vista a tornar percepti-
vel quais sdo as consequéncias que decorrem, no interior da
actual mundividéncia, da imagem do universo que a astronomia
e a cosmologia (que estas duas ciéncias) presentemente nos
apresentam.

82. No seu escrito "Missao da Universidade" ("Mision de
la Universidad"), Gasset pde em evidéncia, como se ha feito
aqui, quais séo as principais relagbes que naturalmente se es-
tabelecem entre ciéncia e cultura. Contudo, ao fazé-lo, identifica
"cultura" apenas com a Kultur qua mundividéncia, com o resul-
tado de ndo tornar explicito que as relagdes que observa entre
esta Ultima (a Kultur qua mundividéncia) e a ciéncia implicam
também o conceito de "cultura qua Bildung".

83. A certa altura daquele seu escrito, Gasset revela en-
tender o conceito de "ciéncia" apenas no sentido de "actividade",
ao invés de também no sentido de "corpus de conhecimentos".
Diz ele: "No seu sentido proprio e genuino, ciéncia é tdo-somente
investigacdo: colocar-se problemas, trabalhar para os resolver e
chegar a uma solugéo. A partir do momento em que se ha che-
gado a esta ultima, tudo o que se possa fazer com ela ja néo é
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ciéncia. Assim sendo, ndo constitui ciéncia aprender ou ensinar
uma ciéncia, bem com usar ou aplicar uma qualquer ciéncia."*'

84. De acordo com isso, Gasset tende a separar a cién-
cia propriamente dita da cultura, ao invés de considerar, como
se tem feito aqui, que, enquanto corpus de conhecimentos, a
prépria ciéncia constitui cultura (Kulfur) ou parte fundamental de
uma mundividéncia. Que assim acontece, na verdade, testemu-
nham-no, por exemplo, as seguintes palavras (as quais, no en-
tanto, entram em contradi¢éo consigo mesmas, ao afirmar tanto
que "a cultura ndo é a ciéncia" como que "Hé pedagos inteiros
da ciéncia que ndo séo cultura"): "Na nossa época, o contetido
da cultura vem, na sua maior parte, da ciéncia, sendo que esta
afirmacao € suficiente para tornar claro que a cultura ndo é a
ciéncia. A circunstancia de hoje se acreditar na ciéncia mais do
que em qualquer outra coisa ndo é, em si, um facto cientifico,
mas sim a expressao de uma fé vital — e, por conseguinte, ex-
presséo de uma convicgao que é caracteristica da nossa cul-
tura. Quinhentos anos atrés, acreditava-se nos Concilios, e 0
conteudo da cultura emanava em boa medida destes. A cultura,
portanto, faz com a ciéncia 0 mesmo que fazia com a religido
[profesion); extrai dela quanto seja vitalmente necessério para
interpretar a nossa existéncia. Ha pedacos inteiros da ciéncia
que nédo sdo cultura, mas sim apenas pura técnica cientifica.
Pelo contrario, a cultura necessita — por forga, queira-se ou
néo — estar na posse de uma ideia completa do mundo e do
homem..."

85. A contradi¢do que se sinalizou parenteticamente (na
entrada imediatamente anterior) €, na verdade, significativa. E
isto uma vez que, ndo obstante aquilo que acabamos de ler, Or-
tega se refere a Fisica, em outros passos, em termos que clara-
mente pressupdem o entendimento (que aqui tem sido seguido)
de que, enquanto corpus de conhecimentos, a ciéncia constitui
cultura (Kultur) ou parte fundamental de uma mundividéncia.

86. A certa altura, e por exemplo, Gasset afirma: "A fisica
e 0 seu modo mental s&o uma das grandes rodas intimas da
alma humana contemporénea. Nela, desembocam quatro sécu-

31 José Ortega y Gasset. Mision de la Universidad y outros Ensayos
sobre Educacion y Pedagogia. Madrid, Alianza, 2010, pp. 54-55. (O itélico &
de Gasset.)

32 Ibidem, p. 65. (O italico é de Gasset.)
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los de actividade intelectiva, e a sua doutrina entrelaga-se com
todas as demais coisas essenciais do homem actual — com a
sua ideia de Deus e da sociedade, da matéria e de tudo quan-
to ndo é matéria." Deparamos aqui com um entendimento de
"Fisica" que, sem duvida alguma, aponta no sentido de essa
ciéncia constituir, enquanto corpus de conhecimentos, parte
significativa da nossa actual mundividéncia e, por conseguinte,
da nossa Kultur. Como se isso ndo bastasse, deparamos ainda
com Gasset a distinguir a Fisica qua actividade e profissao da —
atente-se bem — "fisica da Cultura". Acontece isso no seguinte
passo: Na 'Faculdade de Cultura, ndo se havera de explicar a
Fisica sob o aspecto que esta adquire para quem va ser um
investigador fisico-mateméatico a vida inteira. A fisica da Cultura
consiste na rigorosa sintese ideoldgica da imagem e das opera-
¢Oes do cosmos material, de acordo com o que as fazem ser a
investigagao fisica feita até ao presente."

87. Naquilo que respeita a cultura, Gasset torna bastante
evidente que, do seu ponto de vista (parcial), ela coincide ex-
clusivamente com o sistema de ideias que possa constituir a
mundividéncia ou a imagem do mundo (Weltbild) — a Kultur —
de um determinado momento historico. Afirma ele, por exemplo:
"Cultura é o sistema vital de ideias de cada tempo". Ou, entao:
"...ideias claras e firmes acerca do Universo, convicgdes positi-
vas com relagao ao que as coisas e 0 mundo sdo. O conjunto,
o sistema, de tais ideias é a cultura no sentido verdadeiro do
termo" 3

88. Ora, partindo das concepgdes de "ciéncia" e de "cultu-
ra" que se acaba de considerar, Ortega chega a uma conclusé&o
essencial, que corrobora tudo quanto aqui tem sido dito acerca
das relagdes ciéncia-cultura. E ela a concluséo de que néo se
torna possivel ser cultura qua Bildung (ou culto, no dizer de Gas-
set) sem se conhecer a mundividéncia — sem se estar na posse
da imagem do mundo (Weltbild) ou da Kultur — do nosso tempo
(para a formacg&o da qual a ciéncia contribui, como se ha visto,
de forma decisiva).

89. Como testemunho daquilo que vem de ser dito, temos,
por exemplo, as seguintes palavras: "...0 senhor que diz ser mé-
dico ou magistrado ou general ou filosofo ou bispo — significa

33 Ibidem, p. 38, pp. 67-68.
34 Ibidem, pp. 36, 35.
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isto, que afirma pertencer a classe dirigente da sociedade —, se
ignora 0 que é hoje o cosmos fisico para 0 homem europeu, é
um perfeito barbaro, por muito que saiba de suas leis, de suas
mezinhas ou de seus santos padres." Ou, entéo, estas: "Quem
nao possuir a ideia fisica (ndo a ciéncia fisica em si mesma, ape-
nas a ideia vital do mundo que ela ha criado), a ideia histérica
e a ideia biologica, esse plano filoséfico, ndo serd um homem
culto. [...] Nao ha remédio: para se poder andar com acerto na
selva da vida, ha que ser culto, ha que conhecer a sua topogra-
fia, as suas rotas ou 'métodos'; ou seja, ha que ter uma ideia do
espaco e do tempo em que se vive, uma cultura actual."®

90. Agora, tudo isto parece confirmar a ideia, que tdo que-
rida é do nosso hiper-realista e confuso tempo, de que, para
ser cultura e "andar com acerto na selva da vida", basta, pura
e simplesmente, conhecer, saber ou ter aprendido tudo acerca
da mundividéncia ou da Kultur do nosso moderno presente. E,
na verdade, o facto de Gasset excluir a cultura qua Bildung do
foro da cultura (como se hé visto) ndo pode deixar de redobrar a
aparéncia de que assim seja.

91. Acontece, porém, que uma coisa € conhecermos, sa-
bermos ou termos aprendido tudo acerca da mundividéncia ou da
Kultur do nosso moderno presente; outra, muito diferente (mas
mesmo muito diferente), devirmos cultura qua Bildung, paideia
ou formagéo dia a dia, momento a momento, por via de continu-
amente vivermos, em acgdes e em pensamento, em coeréncia
e unidade com uma tal mundividéncia ou Kultur (ou com a po-
si¢do interior que autoconscientemente havemos tomado face a
ela) — como, afinal, o proprio Gasset acaba por tornar evidente,
ao fazer afirmacgdes que inequivocamente pressupdem (porque
nele assentam) o conceito de "cultura qua Bildung".*

92. Ougamo-lo, com a ideia em mente de que a cultu-
ra qua Bildung consiste essencialmente na actividade de nos
elevarmos da nossa condicdo de homem a condi¢do de Ho-
mem, de representante em carne e 0sso e espirito da espécie

35 Ibidem, pp. 38-39, 39-40.

36 A diferenca determinante que subsiste entre a cultura qua Bildung e
0 mero conhecimento da mundividéncia ou da Kulfur do nosso presente histori-
co &, afinal, a mesma que subsiste entre comida que se ha ingerido e digerido,
que por essa via se ha transformado em corpo e espirito, e comida que se co-
nhece e cuja exterioridade se é capaz de descrever ao pormenor sem jamais
a ter ingerido e digerido.
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"Homem":— "... hd sempre um sistema de ideias vivas que re-
presenta o nivel superior do tempo, um sistema que é de todo
actual. Esse sistema ¢ a cultura. [...] Com permanecer abaixo do
nivel vital do seu tempo, 0 homem converte-se — relativamente
— num infra-homem."’

93. Por fim, atentemos nestas suas outras palavras (sem
deixar de notar que pdem toda a énfase na "vida", em lugar de
no mero "saber" ou "conhecer"):— "A cultura € uma componente
imprescindivel de toda a vida, é uma dimenséo constitutiva da
existéncia humana, como as maos s&o um atributo do homem.
Por vezes, 0 homem ndo tem mé&os; mas, entao, tampouco é
homem, a ndo ser como homem sem maos. Do mesmo modo,
s6 que num sentido muito mais radical, pode dizer-se que uma
vida sem cultura é uma vida manca, fracassada e falsa. O ho-
mem que nao vive a altura do seu tempo vive abaixo daquela
que seria a sua vida auténtica; ou seja, falsifica ou vigariza a
sua propria vida, desvive-a. [...] Dai a importancia histérica de...
se Ihe ensinar a cultura do tempo actual na sua plenitude, de se
Ihe revelar de modo claro e preciso o gigantesco mundo que se
avista do nosso presente, no seio do qual tera de equacionar a
sua vida, para que esta possa tornar-se auténtica."*

94. E, afinal, qual é, em tragos largos, "o gigantesco
mundo que se avista do nosso presente"? Que consequéncias
terriveis acarreta ele, pela mao da actual ciéncia, para a mundi-
vidéncia ou Weltanschauung do nosso momento histérico? Com
relagdo a isso, consideremos as palavras de Bertrand Russell
que foram referidas atras (na anterior entrada 81).

95. No seu escrito "A Free Man's Worship" ("A Religio-
sidade de um Homem Livre"),*® Russell justapde, com vincada
ironia, a mundividéncia moderna e a mundividéncia medieval, a
qual via na estrutura fisica do universo (que herdara de Aristote-
les e de Ptolomeu), literalmente, o palco que o todo-poderoso e
bondoso deus da tradi¢éo catélico-crista (Javé) criara, para que
nele pudesse ter lugar (de acordo com a concepgédo de "His-
toria" de S. Agostinho) o grande drama universal da queda e
redencao do homem.

37 José Ortega y Gasset. Op. cit., pp. 64-65.

38 Ibidem, pp. 66-67.

39 Bertrand Russell. "A Free Man's Worship". In: —. The Basic Writings
of Bertrand Russell. Ed. Robert E. Egner e Lester E. Denonnn, London, Rou-
tledge, 2009, pp. 38-44.
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96. Russell comega por por na boca de Mefistéfeles (o
diabo do Doutor Fausto de Christopher Marlowe e do Fausto de
Goethe) palavras que transmitem o aborrecimento de Javé com
0 merecido louvor que, no céu, os anjos Ihe dispensavam ad ae-
ternum:— "Nao seria mais divertido obter louvor imerecido, ser
adorado por seres que Ele torturasse?" Sorrindo interiormente,
Javé, conclui que sim, e eis que, entdo, decide que "o grande
drama deveria comegar".

97. Segue-se uma descrigdo da multimilenar formagéo e
evolugao do universo, a partir de gases e nuvens &cidas, que
em tudo se revela fiel & cosmogonia a que a ciéncia moderna
nos ha habituado. Segue-se também a formagédo dos planetas
e, na Terra, o aparecimento do homem, o qual, a medida em
que o grande drama se vai desenrolando, decide de si para si
0 seguinte: que ha uma finalidade escondida no universo e na
vida; que tal finalidade é benéfica, ao invés de maléfica; que,
assim sendo, Deus ha decidido que a harmonia haveria de des-
pontar do caos e da crueldade da Natureza por via do esforgo
humano; que teria, por forca, de haver um esquema de salvagéo
que pusesse a Vida Eterna ao seu alcance; que um tal esquema
teria de consistir em ele, homem, apaziguar a ira de Deus com
0 pecado por via de O adorar com todas as suas forcas e de
renunciar completamente aos prazeres da vida terrena.

98. E eis que, constatando que o homem se ha tornado
perfeito em O amar, O louvar e em renunciar aos prazeres terre-
nos em Seu nome, Deus sorri — para, de seguida, fazer que um
outro Sol embata contra o Sol do mundo do homem, com a con-
sequéncia de o universo voltar a sua inicial condi¢do informe de
amontoado de gases e de nuvens acidas. "Bestiall" murmurou
Ele. 'Foi um excelente drama; irei p6-lo de novo em palco."

99. Pronuncia-nos Russell, entéo, as palavras que se se-
guem. "E este, em tragos largos, mas ainda mais sem finalidade
e sentido, 0 mundo que a Ciéncia nos da a conceber. Num tal
mundo, se em algum lugar, ter@o os nossos ideais de encontrar
de ora em diante a sua morada e o seu lar. Que 0 homem &
resultado de causas que se hdo mantido inconscientes do fim
que hao produzido; que a sua origem, a sua evolugao, as suas
esperancas e receios, as suas paixdes e as suas crengas, sao o
resultado de conjuncdes acidentais de atomos; que a vida de um
individuo néo poderé ser estendida para além da sepultura por
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qualquer fogosidade, qualquer heroismo, qualquer pensamento
ou sentimento assaz intenso; que todo o imenso esforco de to-
das a épocas, toda a devogéo, toda a inspiracao, todo o esplen-
dor solar da humana criatividade, tém por destino extinguir-se
com a vasta morte do sistema solar;** e que o0 imponente templo
dos feitos e das conquistas do homem havera, inevitavelmente,
de ser soterrado por completo na poeira de um universo em ru-
inas — que tudo isto é praticamente certo, se ndo mesmo néo-
passivel de ser discutido e posto em duvida, atesta-o o facto de
néo poder ser rejeitado por qualquer pensamento filosofico que
nutra a esperanga de ser levado em conta. E exclusivamente
sobre 0 solo destas verdades, sobre o fundamento firme de um
desespero que nao vacile e ndo ceda, que a habitagéo do espiri-
to poderé de ora em diante ser construida com seguranca.”

100. Eis aqui, na verdade, o retrato do universo, e, com
ele e por via dele, o retrato de Deus, do homem, da vida, da
arte, da religido e da ciéncia, que a ciéncia moderna stricto sen-
su nos da a contemplar no interior da esfera, cada vez mais
vasta e cada vez mais apertada e asfixiante, da nossa moderna
mundividéncia. O mesmo é dizer, da nossa moderna imagem do
mundo (Weltbild) ou da nossa moderna Kultur.

101. E eis também que, em vista disso, trés circunstancias
se revelam certas, se ndo mesmo n&do-passiveis de ser discuti-
das e postas em duvida.

102. Uma delas é a circunstancia de a nossa moderna
mundividéncia ser diametralmente oposta a que a antecedeu (a
medieva), como demonstra até mesmo uma leitura apressada,
por exemplo, de A Divina Comédia, de Dante Alighieri.

103. Outra, é a circunstancia de, assim sendo (e como se
héa visto na anterior entrada 78.), jamais se poder devir cultura
qua Bildung enquanto se persistir em viver com o corpo e a men-
te no admiravel mundo novo (no terrivel universo fisico) que a
ciéncia ora nos descreve e com a alma no maravilhoso universo
fisico (no bergo do Menino Jesus) que a teologia e a scientia
medievais h&o infantiimente desenhado.

40 Como se torna evidente, Russell tem aqui em mente o fim da energia
que o Sol contém e, por conseguinte, a inevitavel morte do proprio Sol — a
qual parece ir ocorrer daqui a cerca de cinquenta milhdes de anos e ha sido
primeiramente anunciada pela segunda das leis da conservagédo da energia,
que o fisico alem&o Herman Helmholtz formulou em 1847.
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104. A terceira circunstancia é esta: a de, quer se queira
quer ndo, "a habitagao do espirito" s6 poder vir a ser "construida
com seguranga" "de ora em diante" por via de espirito (ideali-
dade) e corpo (realidade) se com-afirmarem equanimemente e
com "desespero que néo vacile e nao ceda"; por via de Bildung,
paideia, educagao estética: por via, enfim, de, ndo obstante sa-
ber que todos os seus esforcos se encontram destinados a ser
"soterrado por completo na poeira de um universo em ruinas",
0 homem se revelar capaz de, qual Titd ou Ubermensch, existir
e agir com virtude (areté) e perfeigéo (Vollkommenheit) desin-
teressadamente (esteticamente): sem ter por paga quaisquer
promessas de quaisquer deuses. Ou seja, tendo por recompen-
sa, redencao ou salvagao tdo-somente a concretizagao do seu
dever-ser no aqui-e-agora; tdo-somente a totalidade (Allgemei-
nheit) e integridade epistemoldgicas que a espécie "Homem"
formalmente |he determinal

105. Falou-se, |& mais para tras (na entrada 73. da pre-
sente secgdo), das consequéncias de cariz cultural que a instau-
racdo de uma nova cosmovisao ou imagem da estrutura fisica
do universo, por parte da ciéncia e no interior de uma antiga
ou tradicional mundividéncia, acarreta, por forga, consigo. Pois
bem, aquilo que acaba de ser posto em evidéncia (na entrada
imediatamente anterior a esta) configura, enquanto corolario
inevitavel do retrato do universo e do homem que Russell traca,
a suprema consequéncia de cariz cultural da nova cosmovisdo
que a chamada Revolugao Coperniciana ha instaurado no seio
da antiga e ainda tradicional mundividéncia medieval. Ou seja,
configura a suprema consequéncia de cariz cultural da revolu-
¢do que, tendo comegado, pela mdo Copérnico, com a afirma-
¢ao do heliocentrismo e do consequente planetarismo da Terra,
veio a redundar na consolidagao da Nova Ciéncia e no apareci-
mento do novo Sistema do Mundo dos Principios Matematicos
de Newton, bem como, por essa via, na completa destruicao da
prépria mundividéncia medieval ou da propria Kultur do mundo
catdlico-cristdo.

106. A este respeito, considerem-se as seguintes palavras
de Thomas Kuhn: "A construgao do mundo corpuscular e meca-
nico de Newton completa a revolugéo conceptual que Copérnico
havia iniciado cento e cinquenta anos antes. No seio desse novo
universo, as questdes que a inovagao astronémica de Copérnico
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havia levantado encontraram, por fim, resposta, e a astronomia
coperniciana tornou-se pela primeira vez plausivel em termos
fisicos e cosmoldgicos. [...] O universo de Newton ndo se reve-
lou, porém, tdo-somente uma estrutura capaz de acomodar e
justificar o planetarismo que Copérnico concedera a Terra. De
modo muito mais importante, revelou-se ele uma forma nova
de conceber a Natureza, o homem e Deus, uma nova perspec-
tiva cientifica e cosmoldgica... Aquilo que o universo aristotélico
havia feito com relacéo & astronomia geocéntrica passou a ser
feito pelo universo newtoniano com relagéo, agora, a astronomia
coperniciana. Cada um desses universos configura uma mundi-
vidéncia que liga a astronomia a outras ciéncias e que também
a relaciona com o pensamento ndo-cientifico... A concepgao da
Terra como planeta constituiu o primeiro corte eficaz com um
elemento constitutivo da mundividéncia antiga. Embora se de-
pare, na origem dessa concepgao, apenas com a intengéo de
levar por diante uma reforma astrondmica, veio ela a ter conse-
quéncias destrutivas que sé poderiam ser colmatadas num novo
horizonte intelectual."’

107. Kuhn fala-nos, neste passo, da mundividéncia antiga
e da mundividéncia moderna. A primeira delas, que se estende
da Grécia Classica ao final da Idade Média naquilo que concer-
ne a sua imagem cosmoldgica, alberga no seu seio 0 universo
aristotélico; a segunda, que se estende mais ou menos do sé-
culo XVIII até aos nossos dias, alberga na sua sphaera notionis
0 universo newtoniano: o universo, em grande parte, que vimos
Russell descrever em tragos largos.

108. Isto ndo significa, porém, que o universo newtoniano
se tenha mantido completo, intacto e coerente ao longo dos sé-
culos. Na verdade, e como Kuhn nos d& a ver: "Tal como acon-
teceu com o Aristotelismo anteriormente a ele, o Newtonianismo
acabou por suscitar questdes — desta vez, no interior da Fisica
— e técnicas de investigacdo que ndo poderiam ser reconci-
liadas com a mundividéncia que as fez surgir. No decurso dos
Gltimos cento e cinquenta anos, temos vivido no seio da revolu-
¢ao conceptual a que isso deu origem, a qual, de novo, esta a
modificar, na mente do cientista (embora ainda ndo na do leigo)

41 Thomas S. Kuhn. The Copernican Revolution: Planetary Astronomy

in the Development of Western Thought. Cambridge, Mass., Harvard Universi-
ty Press, 2003, pp. 261, 26364.

166 | XII.



o entendimento de espaco, de matéria, de forca e da estrutura
do universo."#

109. Entre as questdes e técnicas de investigacao a que
Kuhn aqui se refere, encontram-se as que se relacionam direc-
tamente com o facto de as leis newtonianas da gravitagdo nao
se terem revelado aplicaveis a fendmenos nao-gravitacionais
como a electricidade, bem como ao facto de Newton néo ter
conseguido encontrar explicagdo para a pressuposta circuns-
tancia (misteriosa) de a forga da gravidade actuar sobre todos
os corpos do universo a distancia. Ou seja, sem ser transmitida
de um ponto para outro por um qualquer medium que preen-
chesse todo o espaco.

110. Em oposicao ao proprio Newton (1643-1727), e ja
antes dele, Descartes (1596-1650) e Leibniz (1646-1716) ha-
viam defendido que, ao invés de se encontrar preenchido por
agregados de atomos ou de corpusculos separados uns dos
outros pelo vazio, o universo era constituido por um imenso
continuum de corpusculos em permanente contacto uns com 0s
outros (Descartes) ou por um imenso continuum de corpusculos
ligados uns aos outros por uma forca repulsiva (Leibniz). E foi,
afinal, por via de recuperar e complementar estas ideias, que o
inglés Michael Faraday (1791-1867) veio a dar inicio a primeira
grande concepgao do universo que o mundo-maquina newtonia-
no teve de acomodar no seu interior.*

111. Ao afirmar que "temos vivido no seio" de uma nova "re-
volugao conceptual” "no decurso dos Ultimos cento e cinquenta
anos", Kuhn estaria, porém, a pensar sobretudo numa outra e
provavelmente muito mais consequente mundividéncia: aquela
que, sem deixar de passar pelos contributos de Einstein, se tem
vindo a insinuar no horizonte conceptual do Ocidente a partir em
particular da bancada da Fisica Quantica.

112. Ao terminar o seu sugestivo relato das grandes mun-
dividéncias cientificas que o Ocidente tem vindo a conhecer ao
longo dos milénios, Richard DeWitt aborda a importante questéo
de saber até que ponto a concepgado newtoniana do universo
sera capaz de continuar a manter-se de pé face aos contributos

42 Ibidem, p. 265.

43 A este respeito, veja-se: William Berkson. Fields of Forces: The De-
velopment of a World View from Faraday to Einstein. London, Routledge and
Kegan Paul, 1974.
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de Einstein e as desconcertantes descobertas e implicacdes da
Fisica Quantica.

113. Com relagdo ao primeiro destes dois aspectos (0 que
se prende com os contributos de Einstein), afirma ele: "A pri-
meira vista, as implicagbes da teoria da relatividade parecem
ser bastante substanciais. As implicacdes da relatividade — por
exemplo, que o espago e o tempo podem ser diferentes para
observadores diferentes — contradizem as fortes nogdes que
mantemos com relagdo a natureza do espaco e do tempo. [...]
Estas nogdes — de que o espago e o tempo sé@o absolutos
— encontram-se explicitamente formuladas nos Principia de
Newton. [...] Dentro do sistema newtoniano, tais nogdes podem
ser substituidas [pelas de Einstein] sem que a grande maioria
das pegas do puzzle newtoniano seja alterada. ...a substituicao
da crenga [newtoniana] no espago e no tempo absolutos pela
crenca [einsteiniana] no espago e no tempo relativos nao requer
que se substitua também a mecanicidade geral [do sistema de
Newton].... Algo semelhante acontece com implica¢des como as
da curvatura do espago e com a... explicagdo da gravidade que
a relatividade apresenta. E surpreendente descobrir que o es-
paco-tempo pode ser influenciado e curvado pela presenca de
matéria. [...] Porém, também estas implicagdes... ndo requerem
que se rejeite as pegas nucleares do puzzle newtoniano."*

114. Com relacdo ao segundo aspecto (0 que se prende
com as descobertas e implicacdes da Fisica Quantica), DeWitt
diz o seguinte: "Em contraste com as da teoria da relatividade,
as implicagdes das novas descobertas que envolvem a teoria
quéntica... parecem requerer mudancgas substanciais na gene-
ralidade da imagem newtoniana do universo. De novo, na con-
cepcao newtoniana do universo, o proprio universo é entendido
como uma série de eventos que se sucedem uns aos outros
mecanicamente. [...] Objectos e eventos influenciam outros ob-
jectos e eventos... e as interacgdes [que assim ocorrem] s&o
interacgbes localizadas, que se produzem apenas entre objec-
tos e eventos que de algum modo estéo ligados uns aos outros.
Parece, porém, que este aspecto fulcral da visédo newtoniana
do universo néo ira poder manter-se, em vista da descoberta
de novos factos quénticos.... Podemos ndo entender como isso

44 Richard DeWitt. Worldviews: An Introduction to the History and Philo-
sophy of Science. Oxford, Wiley—Blackwell, 2010, pp. 343-44.
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é possivel, mas vivemos num universo que permite que influén-
cias instantaneas e ndo-localizadas ocorram entre eventos, até
mesmo entre eventos separados uns dos outros por distancias
substanciais e entre os quais ndo pode aparentemente haver
qualquer tipo de ligagdo ou comunicagao. Ninguém sabe como o
universo pode ser assim; apenas que 0 universo é assim."

115. Uns poucos paragrafos adiante, DeWitt comenta: "Se
estou certo com relagao a isto, entdo estamos a viver um perio-
do que é em muitos aspectos semelhante ao do inicio do século
XVI. Naquela altura, novas descobertas, tais como as que pas-
saram por Galileu e pelo telescopio, acabaram por conduzir a
um modo radicalmente novo de conceber o tipo de universo em
que vivemos. Hoje, e para ser modesto, a descoberta de... influ-
éncias [entre eventos entre 0s quais ndo pode aparentemente
haver qualquer tipo de ligagdo ou comunicagédo] obriga-nos a
abrir mao da visdo newtoniana de que o universo opera em ter-
mos totalmente mecanicos. E suspeito de que estamos em pre-
senga apenas da ponta do iceberg; de que essa descoberta nos
ira levar, a semelhanga daquilo que aconteceu no século XVI, a
uma concepgao radicalmente diferente do tipo de universo em
que vivemos."*

116. E chegada a altura de rumar para a recta final desta
Ultima secgao considerando a primeira grande querela entre cul-
tura e ciéncia, e vice-versa, com que se depara em resultado de,
ao chegarmos ao século XIX, se encontrar a ciéncia moderna ja
no seu estado adulto e a rivalizar, nas mentes dos homens e no
seio das institui¢des, com a antiga tradicao dos studia humani-
tatis, que, na Renascenca, havia instaurado, por assim dizer, o
primeiro grande corte com a mente medieval.

117. Trata-se da querela entre o grande defensor publico
de Charles Darwin, da nova causa da evolugao das espécies e
da ciéncia em geral, Thomas Henry Huxley (182595), e o poeta
e ensaista Matthew Arnold (1822-88), os quais foram mencio-
nados atras (em nota de rodapé a entrada 52. da secgéo VI.), na
altura em que se fez breve referéncia as trés grandes querelas
a que o aparecimento da ciéncia stricto sensu tem vindo a dar
azo ao longo dos séculos: a querela Religido-Ciéncia, a querela

45 |bidem, p. 345.
46 Ibidem, p. 346.
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Humanidades-Ciéncia e a querela entre Ciéncia e aqueles que
a acusam de constituir Cientismo.

118. Como se disse entdo, a querela que ora nos propo-
mos considerar tal como nos é dada a ver por dois dos seus
mais distintos adversérios chegou até nos na forma de dois es-
critos oitocentistas: "Science and Culture" (de T. H. Huxley) e "Li-
terature and Science" (de Matthew Arnold) — sendo que, como
se ira ver daqui em diante, estes mesmos dois libelos ja nos
déo a constatar que a ora antiga guerra entre cultura e ciéncia
se acende, as mais das vezes, pela mao de um entendimento
do conceito de "cultura" que, sendo parcial, revela, ele mesmo,
quao o problema fundamental do homem da Modernidade tem
vindo a ser a sua incapacidade para devir totalidade e unidade
consigo mesmo: para devir cultura qua Bildung ou, é a mesma
coisa, para cultivar e valorar na mesma medida o conhecimento
e dominio do mundo exterior (material e objectivo) e o conheci-
mento e dominio do mundo interior (espiritual e subjectivo).

119. A separar Huxley de Arnold, encontra-se, na realida-
de, sobretudo a circunstancia de o primeiro tender a considerar
o0 conceito de "cultura" mais no sentido de "mundividéncia" ou
de Kultur, e de o0 segundo juntar a essa énfase parcial uma forte
consciéncia das relagdes que sempre subsistem, por forca, en-
tre a cultura qua "mundividéncia" e a cultura qua Bildung.*’

120. No entanto, se isso acontece, também acontece,
sem duvida, que, ao falar das relagdes entre ciéncia e cultu-
ra, Huxley, o cientista, se encontra motivado sobretudo pelas
modernas vantagens e mais-valias do conhecimento do mundo
exterior e objectivo, ao passo que Arnold manifestamente se re-
vela motivado por manter intocada a unidade entre exterioridade
e interioridade a que estas suas palavras (escritas cerca de ca-
torze anos antes), se referem: "O ideal de uma educagao geral
e liberal consiste em algar-nos a um conhecimento de nos mes-
mos e do mundo. Somos chamados a fazer esse conhecimento
nosso por aptiddes especiais, que nascem connosco.... De entre
tais aptiddes especiais, umas sao aptiddes para conhecer os
homens, para o estudo das humanidades; outras, séo aptidoes

47 Como n&o poderia, alias, deixar de se verificar, uma vez que tal
consciéncia é um dos principais motores de toda a obra em prosa de Arnold,
nédo obstante assumir relevancia particular no seu ensaio Culture and Anarchy,
que foi publicado pela primeira vez em forma de livro em 1869.
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para conhecer 0 mundo, para o estudo da natureza. O circulo
do conhecimento engloba ambos os tipos, sendo que todos nés
deveriamos ter, em alguma medida, nogéo de todo o circulo do
conhecimento. A rejeicdo das humanidades por parte dos realis-
tas e a rejeigao do estudo da natureza por parte dos humanistas
consistem, qualquer uma delas, em ignorancia."

121. Ora, se olharmos para ela em termos histéricos, a
ignoréncia a que Arnold se refere tem resultado, por um lado, o
dos humanistas, de um apego unilateral aquilo que o "todo do
circulo do conhecimento" permaneceu até ao aparecimento da
ciéncia stricto sensu (até mais ou menos ao século XVII), e, por
outro lado, o dos "realistas", de um apego ndo menos unilateral
apenas a expansdo que a metade objectiva de tal circulo (aque-
la que outrora constitui 0 &mbito da Filosofia Natural) tem vindo
a conhecer desde o referido aparecimento. Ou seja, desde o
aparecimento e a cada vez maior hegemonia (no que concerne
a vida do homem do Ocidente) da ciéncia stricto sensu; desde,
melhor dizendo, o predominio do objectivismo e do quantitati-
vismo que caracterizam os métodos e os valores da moderna
mentalidade cientifica.

122. A este respeito, tem interesse trazer aqui palavras de
Norman Campbell, as quais pdem em evidéncia, entre outras
coisas, quéo a hegemonia que acaba de ser referida redunda
em preocupacgao quase exclusiva com o conhecimento do mun-
do objectivo.

123. Em primeiro lugar, importam-nos estas observagdes:
"0 facto de a designacéo 'filosofia natural' se ter tornado quase
obsoleta," escreve Campbell, "enquanto a designagao 'ciéncia
natural' sobrevive, fica-se a dever, em parte, as errancias inex-
plicaveis da lingua, as quais determinam, aparentemente ao
acaso, qual de dois sindnimos havera de se extinguir. Porém,
aquele mesmo facto também se fica a dever parcialmente a os
antigos ramos do conhecimento de que os cientistas quiserem
desvincular-se terem sido designados mais 'filosofia' do que
'ciéncia’. De novo, o adjectivo 'natural' acabou por ser omitido,
ficando-se apenas com 'ciéncia’, devido em parte ao intuito de
abreviar, ... e devido em parte a os cientistas em nada se terem

48 Matthew Arnold. Schools and Universities on the Continent (1868).

In: —. Complete Prose Works. Ed. R. H. Super, Ann Arbor, The University of
Michigan Press, vol. 4, 1990, p. 300.
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revelado adversos a ouvir 0 seu campo de estudos designado
'ciéncia’ sem mais, uma vez que 'ciéncia’ simplesmente traduz
o termo latino para 'conhecimento' e que a sua vaidade natural-
mente se sentia lisonjeada pela implicagéo de que tudo quanto
ndo seja ciéncia ndo constitui conhecimento."*

124. Em segundo lugar, importam-nos os seguintes escla-
recimentos: "A distingéo entre filosofia natural e filosofia moral
sugere de imediato que este segundo tipo de filosofia se preo-
cupa especificamente com o homem e tudo quanto lhe diz res-
peito, enquanto o primeiro tipo se preocupa com tudo quanto se
mantém alheio e exterior ao homem. 'Natureza' significa pratica-
mente a parte do mundo que o homem vé como exterior a ele
mesmo. De acordo com isso, surge, entdo, a interpretagao it is
suggested] de que a ciéncia deveria ser definida como o ramo
do conhecimento tedrico que se preocupa com as propriedades
do mundo exterior da natureza. A sua actividade consiste em
descobrir com rigor quais sdo essas propriedades, bem como
em interpreta-las e torna-las inteligiveis ao homem... Por outro
lado, a ciéncia ndo se preocupara, segundo essa interpretacao,
com nada que seja caracteristicamente humano".®

125. Ora, a parcialidade epistemoldgica de que resulta,
pelo lado dos actuais "realistas", a "ignoréncia" a que Arnold se
refere mantém-se, hoje, mais viva e mais invicta do que nunca,
precisamente devido a circunstancia assaz empobrecedora e
prejudicial de a interpretacéo de "ciéncia" que Campbell aqui
caracteriza ser aquela que cada vez mais determina e domina
as nossas vidas conjuntamente com o pressuposto de que "tudo
quanto ndo seja ciéncia nao constitui conhecimento” — sendo
que é em consequéncia disso, sem duvida, que, hoje, mais ndo
somos, para recorrer a T. S. Eliot, do que "homens ocos" ou
sem vida interior: "N6s somos os homens ocos | Nés somos 0s
homens de palha atulhados | Uns pelos outros amparados | A
parte da cabega, um elmo cheio de palha. Que fazer? | Nossas
secas vozes sao | Quando em coro segredamos | Silenciosas

49 Norman Campbell. What is Science? London, Methuen, 1921, p. 9.
50 Ibidem, p. 11.
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e vazias de sentido | Como o vento na erva ressequida | Como
patas de ratos sobre vidros partidos | Na secura da nossa cave,
da nossa cela".!

126. O texto de Huxley, "Science and Culture", consiste
no discurso que o proprio Huxley proferiu, em Birmingham, por
ocasido da inauguracéo, no dia 1 de Outubro de 1880, da esco-
la politécnica que um enriquecido homem de negécios daquela
cidade, Sir Josiah Mason, ali mandara estabelecer a expensas
suas. Porém, também consiste, a par disso e de forma desvela-
da, num ataque bem educado ao seu amigo Matthew Arnold, o
grande paladino, na Inglaterra vitoriana, da recuperacéo e reva-
lidag&o do conceito helénico-classico de "cultura”. O mesmo é
dizer, do conceito de cultura qua paideia ou Bildung.

127. Huxley praticamente abre o seu escrito identificando-
se como "soldado veterano" do "exército" que se tinha vindo a
juntar "a volta do estandarte da Ciéncia Fisica" desde "cerca de
trinta e cinco anos" atras, passando de imediato a referir-se aos
membros de um tal exército como "os defensores da educagéo
cientifica” e a identificar os seus grandes inimigos, os "estudio-
sos da antiguidade classica" (classical scholars), em termos que
inequivocamente apontam o dedo a Amold. Isto €, apodando
esses mesmos estudiosos de "Levitas na posse da arca da cul-
tura" e de "monopolizadores da educagéo liberal".%2

128. De seguida, Huxley assevera-nos que o grande in-
tuito de Sir Josiah Mason, 0 mecenas da nova escola politéc-
nica de Birmingham, fora prover os seus jovens conterréneos
de "conhecimento cientifico genuino, extenso e pratico" ("sound,
extensive, and practical scientific knowledge"). E, partindo da
premissa de que "a difusdo de uma completa educacgao cientifi-

51 T. S. Eliot. "The Hollow Men". In. —. Complete Poems and Plays.
London, Faber and Faber, 1982, p. 83. ("We are the hollow men | We are the
stuffed men | Leaning together | Headpiece filled with straw. Alas! | Our dried
voices, when | We whisper together |Are quiet and meaningless | As wind in dry
grass | Or rat's feet over broken glass | In our dry cellar".)

52 T. H. Huxley. "Science and Culture". Op. cit, pp. 136-37.

Dada a sua preocupagdo em sintetizar as duas grandes tradi¢des do
mundo ocidental, a helénico-classica e a hebraica ou biblica, bem como em
fazer que a cultura preenchesse o vazio que a ciéncia estava a criar na vida do
sentimento religioso, Amold foi diversas vezes identificado com os profetas do
Antigo Testamento. A designagao "Levita", que tem referéncia a tribo de Levi, a
tribo de Israel que Moisés encarregara de guardar a Arca da Alianga (veja-se,
por exemplo, Deuteronémio 31:9), ndo poderia, pois, deixar de trazer a mente
dos ouvintes, de imediato, a pessoa de Arnold — o profeta da cultura.
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ca se revela condi¢do absolutamente necesséria do progresso
industrial", manifesta a sua convicgao de que um tal intuito ndo
poderia deixar de se traduzir numa "dadiva inestimavel" a todos
quantos, naquela cidade, pretendessem enveredar por uma das
varias profissdes ligadas a indUstria.>

129. Passamos, depois, a tomar conhecimento das trés
grandes condi¢cbes que, ndo obstante a sua desinteressada
magnanimidade, Sir Josiah Mason havia imposto aos homens
que escolhera para gerir os destinos da nova escola politécnica.
A primeira de tais condicdes consiste em a nova escola nao se
imiscuir na "politica partidaria"; a segunda, em banir o ensino da
teologia das suas salas de aula; a terceira... A terceira consiste
em aquela mesma escola ndo envidar quaisquer esforgos para
que nela se viesse a ministrar "instrucdo e educagao meramente
literarias" ("mere literary instruction and education")*

130. Ora, é em favor desta terceira imposi¢ao, que Huxley
pretende continuar o seu discurso, uma vez que € sobre ela que
antevé recair o desacordo dos "opositores da educacéo cienti-
fica", daqueles que defendem que "o estudo da ciéncia fisica é
incapaz de conferir cultura".*®

131. Vamos, pois, encontra-lo a declarar-se seguro de
duas grandes convicgdes. A primeira convicgao é a de que "nem
a disciplina nem as matérias da educagéo classica se revelam
de importancia directa para o estudante da ciéncia fisica, a pon-
to de justificar que se perca tempo precioso com uma ou com a
outra". A segunda convicgéo € a de que "uma educagéo exclusi-
vamente cientifica se revela, pelo menos, tdo capaz de propor-
cionar cultura quanto uma educagao exclusivamente literaria."

132. Ora, é sem duvida aqui que mais se depara com Hux-
ley prisioneiro da animosidade e do argumento pars pro toto que

53 Ibidem, pp. 138-39.

54 Ibidem, pp. 139-40.

55 Ibidem, p. 140.

Como se torna claro, a posigéo dos "opositores da educacéo cientifica",
dos defensores da cultura, era a de que esta ultima s6 poderia ser alcangada
via de "instrucdo e educagdo... literarias". Com vista a percebermos com a
maior brevidade possivel quais eram as razdes que se encontravam na origem
desse ponto de vista, atentemos nas seguintes palavras: "Para os Ingleses, a
filologia hermenéutica nao poderia unir a ciéncia e as letras; pelo contrério, a
identificacé@o da cultura com as letras decorria de uma reacgéo a tecnologia da
industrializagdo." (Bill Readings. The University in Ruins. Cambridge, Mass.,

Harvard University Press, 1999, p. 74.)
56 Ibidem, p. 141.
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caracterizam tanto os defensores de "uma educagao exclusiva-
mente cientifica" como os defensores de "instrugéo e educagéo
meramente literarias". Ou seja, prisioneiro de uma das duas
formas de parcialidade que vimos Arnold identificar como "igno-
rancia". E isto, para ser breve, por duas razdes essenciais. Uma
dessas razdes é a de, como se tem visto, Huxley sistematica-
mente identificar "ciéncia" com a Fisica ou, no seu dizer, com
a "ciéncia fisica". A outra razdo é a de, enquanto ciéncia que
estuda apenas o mundo exterior, material e objectivo, a Fisica
ser, na verdade, tao incapaz de conduzir sequer a uma correcta
compreensao tedrica do conceito de "cultura” (da unidade e to-
talidade de que o conceito de "cultura" é sinénimo) quanto, por
si s0, a literatura (moderna ou antiga) alguma vez sera capaz de
conduzir a uma compreensdo detalhada e cabal da Kultur (da
cultura qua imagem do mundo ou mundividéncia) que a ciéncia
moderna tem vindo a determinar desde o seu inicio.

133. Senhor do impeto que o ha conduzido a essa sua
declaragéo de fé, Huxley aponta armas, entéo, aquele que, sem
davida, mais tivera na mira j@ mesmo antes de escrever uma
sO palavra do seu discurso: Matthew Arnold: "o nosso principal
apostolo da cultura". E eis que, sem de modo algum o tornar
explicito, e porque lhe interessa, Ié num dos ensaios de Arnold
("The Function of Criticism at the Present Time") — com todo o
rigor cientifico! — aquilo que o préprio Arnold havia escrito em
outros dois ensaios ("Joubert" e "The Study of Poetry")*’

134. Huxley comeca citando ainda um outro escrito de Ar-
nold: Culture and Anarchy, de 1869. "O senhor Arnold," diz ele,
"assevera-nos que o significado de 'cultura’ reside em 'conhecer
o que de melhor tem sido pensado e dito no mundo'."*®

57 "The Function of Criticism at the Present Time" ("A Fung&o da Critica
no Tempo Actual") havia sido publicado pela primeira vez, juntamente com
"Joubert", em 1865, no volume Essays in Criticism. "The Study of Poetry" ("O
estudo da Poesia") havia sido publicado (na forma de introdugao a colectanea
The English Poets, da autoria de T. H. Ward) em Maio de 1880, e, por conse-
guinte, apenas cinco meses antes de Huxley ler o seu discurso (em Outubro
do mesmo ano).

58 Estas palavras surgem no "Prefacio” a Culture and Anarchy:. "O ob-
jectivo do presente ensaio €, de todo, recomendar a cultura na qualidade da
grande ajuda de que necessitamos para sair das nossas actuais dificuldades;
a cultura consistindo na procura da nossa completa perfei¢do por via de con-
seguirmos conhecer, com relagéo a todos os assuntos que mais nos dizem
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135. Imediatamente a seguir, afirma ele que a cultura &,
nas palavras de Arnold, "a interpretacéo critica da vida que a li-
teratura contém" (the criticism of life contained in literature), bem
como que uma tal interpretacdo critica olha a Europa do modo
que o préprio Arnold definira em "The Function of Criticism at the
Present Time". As palavras exactas de Huxley, que consistem
quase exclusivamente na reproducao de um passo do escrito
de Arnold que acaba de ser referido ("The Function of Criticism
at the Present Time"), sdo as seguintes: "Aquela interpretagdo
critica [That criticism] olha 'a Europa como constituindo, em ter-
mos intelectuais e espirituais, uma grande confederagéo, vincu-
lada a uma acgdo conjunta e trabalhando para um fim comum;
uma confederagdo cujos membros partilham, na qualidade de
instrumento que Ihes é comum, o conhecimento da antiguidade
grega, romana e oriental, bem como o conhecimento que cada
um deles possui dos restantes membros. Nao entrando em con-
ta com vantagens especiais, locais e temporarias, a nagdo mo-
derna que mais completamente concretizar esse programa sera
aquela que mais progredira na esfera intelectual e espiritual. E
que significa isto sendo afirmar que também nés, todos nés, en-
quanto individuos, haveremos de progredir na medida em que
mais completamente concretizarmos um tal programa?"*

136. Com relagéo a estas afirmagdes, verificam-se duas
circunstancias.

137. Em primeiro lugar, verifica-se que a expressao "inter-
pretagéo critica da vida" (criticism of life) surge em estreita rela-
cdo com a literatura em "Joubert" e "The Study of Poetry",** mas

respeito, 0 que de melhor tem sido pensado e dito no mundo [the best which
has been thought and said in the world]." Veja-se: Matthew Arnold. Culture
and Anarchy. In: —. Complete Prose Works. Ed. R. H. Super, Ann Arbor, The
University of Michigan Press, vol. 5, 1969, p. 233.

59 T. H. Huxley. "Science and Culture". Op. cit., pp. 142-43.

60 Em "The Study of Poetry", por exemplo, Arnold torna bem claro o
que tem em mente ao falar da poesia como "interpretago critica da vida" (cri-
ticism of life). Ou seja, como interpretagdo critica tanto do mundo interior e
subjectivo (do qual, na verdade, nos chega testemunho sobretudo por via da
poesia) como do relato cientifico do mundo exterior e objectivo. Arnold afirma
ali que, "Cada vez mais, a humanidade havera de descobrir que temos de nos
virar para a poesia, para que nos interprete a vida, nos traga consolo e nos
sustenha." Afirma, também, que, "Sem a poesia, a nossa ciéncia havera de se
revelar incompleta". E isto dado que, "na poesia, a distingéo entre [aquilo que
€] excelente e [aquilo que é] inferior, ...entre [aquilo que €] verdadeiro e [aqui-
lo que €] falso ou apenas meio-verdadeiro, adquire importancia primordial.”
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nao no ensaio que Huxley cita ("The Function of Criticism at the
Present Time"), onde Arnold a reduz a forma "interpretacéo cri-
tica" (criticism) e explicitamente define esta ultima — enquanto
"interpretagéo critica" (criticism) que "olha a Europa..."s" — como
"um esforco desinteressado para aprender e propagar o que de
melhor é conhecido e pensado no mundo" 52

138. Em segundo lugar, verifica-se que, em total oposigao
aquilo que Huxley quer fazer-nos querer, Arnold jamais poderia
reduzir a cultura a "interpretagéo critica da vida que a literatura
contém" (the criticism of life contained in literature). E isto uma
vez que (para dar so este exemplo) ele, Arnold, afirma de forma
inequivoca (como Huxley bem saberia) que o grande objectivo
da cultura é "levar-nos a descobrir aquilo em que a perfeicdo
[humana] consiste" "através de todas as vozes da experiéncia
humana que se tém pronunciado acerca desse assunto — a da
arte, a da ciéncia, a da poesia, a da filosofia, a da historia e a da
religido —, com vista a dar maior amplitude e certeza as conclu-
sOes a que ela mesma, cultura, nos conduz".%

139. No ponto de "Ciéncia e Cultura" em que nos encon-
tramos, deparamos, pois, com Huxley a acabar de preparar ardi-
losamente o fundamento em que se sustém ao atribuir a Arnold,
infundadamente, a segunda das duas proposi¢des que a seguir
retira das palavras de "The Function of Criticism" que o vimos
citar. A primeira de tais proposicdes (i) afirma "que uma interpre-
tacao critica da vida [a criticism of life] € a esséncia da cultura”;
a segunda (i) afirma, repare-se, "que a literatura contém as ma-
térias que se revelam suficientes para a construcao de uma tal
interpretacao critica [of such a criticism]."

140. Como seria de esperar, Huxley declara que todos
deverdo assentir a primeira dessas duas proposicdes. Importa
reproduzir aqui os argumentos com que fundamenta essa sua

Assim sendo, raciocina Arnold, "Na poesia, enquanto interpretagéo critica da
vida [criticism of life], ... o espirito da nossa raga havera de encontrar... 0 seu
consolo e o0 seu esteio." (Matthew Amold. Complete Prose Works, vol. 9, pp.
161-63 passim.)

61 As reticéncias remetem para a citagdo de "The Function of Criticism
at the Present Time") que, na anterior entrada 135., as palavras de Huxley
contém.

62 Matthew Arnold. "The Function of Criticism at the Present Time". In:
— Complete Prose Works, vol. 3, p. 283.

63 Cf.: Matthew Arnold. Culture and Anarchy. In: —. Complete Prose
Works, vol. 5, p. 93. O itélico, em "fodas", é de Arnold.
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posicao. S&o os seguintes: "...a cultura certamente consiste em
algo assaz diferente de aprendizagem ou pericia técnica. A cul-
tura implica a posse de um ideal, bem como o habito de aferir
criticamente o valor das coisas, por comparagao com um padrao
teorico. A cultura perfeita deveria colocar-nos na posse de uma
completa teoria da vida, baseada num conhecimento claro tanto
das possibilidades como dos limites desta Ultima."

141. Eis aqui, afinal, as razbes por que, como também ja
seria de esperar, Huxley manifesta o seu profundo desacordo
com a segunda das duas proposicées que acabam de ser referi-
das (na anterior entrada 139). E que, como ele nos dé a ver com
toda a razéo (mas sem em nada, na verdade, se opor a Arnold!),
um tal conhecimento (um "conhecimento claro tanto das possibi-
lidades como dos limites" da vida) jamais podera ser proporcio-
nado "tao-somente pela literatura". Ougamo-lo a este respeito:®®
"Depois de termos aprendido tudo quanto a antiguidade grega,
romana e oriental pensou e disse, bem como tudo quanto as lite-
raturas modernas tém para nos dizer, ndo se torna evidente que
havemos obtido um fundamento suficientemente abrangente e
profundo para a interpretacao critica da vida, na qual a cultura
consiste. Na realidade, isso nédo se torna de todo evidente para
qualquer pessoa que se encontre familiarizada com o escopo
da ciéncia fisica. Considerando apenas o progresso 'na esfera
intelectual e espiritual', vejo-me de todo incapaz de admitir que
nacdes ou individuos venham a avangar caso 0s instrumentos
que partilhem uns com os outros nada tenham a retirar das pro-
visdes da ciéncia fisica. Diria que as possibilidades de um exér-
cito desprovido de armas de precis&o... sair vitorioso de uma
campanha no Reno sdo maiores do que as possibilidades de
um homem ser bem sucedido na interpretagéo critica da vida,
caso se encontre desprovido de conhecimento de tudo quanto a
ciéncia fisica tem feito no Gltimo século."®®

142. Estes argumentos s&o, na verdade, argumentos de
grande peso. O grande problema com que nos confrontam néo

64 T. H. Huxley. "Science and Culture". Op. cit., p. 143.

65 Importa ndo esquecer que as palavras que se seguem remetem di-
rectamente para as que constam na citagdo de "The Function of Criticism at
the Present Time" (de Arnold) que Huxley cita no passo que a anterior entrada
135. reproduz.

66 T. H. Huxley. "Science and Culture". Op. cit., pp. 143-144.
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se prende, porém, com isso; prende-se, iSso sim, com serem
argumentos que jamais poderdo ser judiciosamente apresenta-
dos contra quem, como acontecia com Arnold, jamais poderia
discordar deles, devido a encontrar-se consciente de que toda a
"cultura perfeita" assenta e floresce, por forga, na maior possivel
equanimidade e unidade entre o conhecimento do mundo interior
e 0 conhecimento do mundo exterior que se possa alcancar.

143. Toda a genuina cultura requer, por forga, tal equani-
midade e unidade, uma vez que, na auséncia destas, jamais se
podera estar na posse do "ideal" que Huxley refere (nas palavras
que constam da anterior entrada 140.) e do habito que tal posse
incentiva: "o habito de aferir criticamente o valor das coisas, por
comparagao com um padréo tedrico".

144. Deparamos, pois, ao longo do escrito de Huxley, so-
bretudo com uma injustificada incoeréncia. Reside esta em, con-
comitantemente com reconhecer "que uma interpretacao critica
da vida [a criticism of life] é a esséncia da cultura”, ele tender a
cingir tal interpretacao critica, e por conseguinte "toda a nossa
teoria da vida", aos aspectos que directamente se prendem com
a interpretacdo do mundo objectivo por parte da ciéncia ou, é a
mesma coisa, com a componente cosmoldgica e cientifica da
cultura, qua tao-somente Kultur ou mundividéncia. Como ele
mesmo afirma: "...ha um aspecto do actual estado do mundo ci-
vilizado que o separa mais da Renascenca do que a Renascen-
¢a se encontrava separada da Idade Média. Essa caracteristica
distintiva do nosso tempo reside no grande e cada vez maior
papel que nele desempenha o conhecimento do mundo natural.
Acontece nao apenas que esse conhecimento molda a nossa
vida dia a dia, ndo apenas que a prosperidade de milhdes de ho-
mens depende dele, mas também que, desde ha muito, toda a
nossa teoria da vida tem vindo a ser influenciada, consciente ou
inconscientemente, pelas concepgdes gerais do universo que a
ciéncia fisica nos tem imposto."®’

145. Sera sempre certo que "uma interpretagéo critica da
vida que merega o titulo de cultura" ndo podera prescindir da
interpretagdo do mundo objectivo que a ciéncia nos tem vindo
a proporcionar — melhor dizendo, que "a ciéncia fisica nos tem
imposto"® — desde mais ou menos o século XVII. Porém, como

67 Ibidem, p. 149.
68 Ibidem, p. 151.
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se podera alguma vez chegar sequer a consciéncia de que a
cultura consiste, em primeira instancia, em interpretagao critica
da vida a luz do dever-ser do homem e da sociedade — como se
podera alguma vez chegar sequer a uma tal consciéncia, se nos
encontrarmos na posse da imagem do mundo objectivo, da ima-
gem que a "ciéncia fisica" "nos tem imposto", sem termos ideia
das relagdes que forcosamente subsistem entre ela e a vida in-
terior ou 0 mundo da idealidade e da subjectividade? O mesmo
é dizer, sem nos termos concedido acesso, por via sobretudo
da literatura e da filosofia (enquanto discursos privilegiados do
mundo interior), @ imagem do mundo subjectivo que nos cabe
actualizar por determinagao simultaneamente do dever-ser da
nossa espécie (da equanimidade e unidade idealidade-realida-
de) e do nosso estar (Dasein) no mundo especifico que a Fisica
nos da a conhecer cientificamente.

146. O intento de Huxley é manifestamente o de pér em
evidéncia que "a pretensdo, por parte dos nossos humanistas
modernos, de possuir 0 monopdlio da cultura e de ser herdei-
ro exclusivamente do espirito da Antiguidade deve diminuir, se
néo mesmo ser abandonada". Porém, e ndo obstante sublinhar,
com grande equanimidade, a necessidade de "uma cultura mais
abrangente do que aquela que a ciéncia so por si oferece”, bem
como nao obstante a sua convicgao de que "a cultura intelec-
tual" ndo poderéa revelar-se completa na auséncia de "genuina
educacao literaria", ele tende a incorrer persistentemente em
duas falhas. Uma delas consiste em englobar Arnold no grupo
dos "humanistas modernos", entendidos estes como homens
que advogam "a educacéo classica", a literatura grega e roma-
na da Antiguidade, como Unica via para a aquisicdo de cultu-
ra.® A outra falha consiste em deixar transparecer que entende
a cultura sobretudo como um saber, e, por conseguinte, como
algo que, precisamente, € passivel de ser adquirido a partir do
exterior (a partir dos livros de ciéncia e da pratica de actividades
ou de profissdes de foro cientifico, bem como a partir de livros
de literatura antiga e moderna), ao invés de como a construgéo
dia-a-dia, a partir de tais materiais, de uma vivida atitude interior
perante 0 mundo exterior e interior: perante nds mesmos, o uni-
verso, a humanidade e a existéncia em geral, bem como perante

69 Ibidem, pp. 152, 156, 153.
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a Kultur ou a imagem do mundo do nosso tempo. Ou seja, ao
invés de como continuo exercicio de formagdo do individuo por
parte do proprio individuo — que é, afinal, aquilo em que ela,
cultura (Bildung), mais consiste.

147. Que o entendimento de "cultura" como saber era
aquele que mais povoava a mente de Huxley no momento em
que escrevia e proferia 0 seu discurso, demonstram-no bem
duas circunstancias. Uma é a circunstancia de achar que exis-
tem vias diferentes para a aquisi¢do de cultura (como acontece,
por exemplo, com relagdo a aquisicdo de musculatura ou de um
ordenado), bem como que a correc¢do da via por que se opta
é determinada pela profisso que se pretende seguir. A outra é
a circunstancia de manifestar impaciéncia com o saber estéril a
que a chamada "cultura classica" acaba por se reduzir as mais
das vezes, ao mesmo tempo em que elogiosamente apoda a
pratica da ciéncia de "séria ocupacgao" e a coloca de par a par
com "as ocupacdes da vida".

148. Prestemos atencdo as palavras que nos dao a co-
nhecer essas duas circunstancias: "As capacidades inatas da
humanidades variam tanto quanto as oportunidades com que
elas se deparam. E, ndo obstante a cultura ser uma [one], a via
por que um individuo melhor a pode alcangar revela-se bastante
diferente daquela que possa ser mais vantajosa para outro. [...]
Assim sendo, penso que, se dispuser de bastante tempo para
aprender e se pretender enveredar pela vida normal [ordinary
life], ou por uma carreira literaria, um jovem Inglés que procure
cultura ndo podera fazer melhor escolha do que a de seguir o
curso que usualmente se espera que siga, suplementando as
deficiéncias deste Ultimo através dos seus préprios esforgos.
Porém, no caso daqueles que tencionam ter a ciéncia por séria
ocupacao, ou que tencionam vir a fazer da medicina a sua pro-
fissdo, ou que se véem forgados a abracar desde logo as ocupa-
¢Oes da vida; porém, em todos esses casos, optar pela educa-
¢ao classica €, na minha opiniéo, um erro. Eis aqui a razéo por
que me comprazo com ver 'educacao e instrugdo meramente
literarias' excluidas do curriculo da escola de Sir Josiah Mason,
uma vez que a sua inclusdo haveria muito provavelmente de
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conduzir a introducdo das costumeiras amostras do Latim e do
Grego."™

149. A resposta de Arnold ao discurso de Huxley, "Litera-
ture and Science" ("Literatura e Ciéncia"), apareceu pela primei-
ra vez na imprensa inglesa cerca de vinte e dois meses depois,
em Agosto de 1882.™

150. Como o titulo "Literatura e Ciéncia" indica, Arnold re-
vela-se disposto a batalhar ndo apenas no sentido de fazer ver
que jamais havia restringido as ferramentas da cultura a litera-
tura, mas também no sentido de defender a primazia da propria
literatura na esfera da educacdo. Como ele mesmo afirma: "Irei
averiguar se o presente movimento em favor de se destronar as
letras do seu antigo predominio na educagao e de se transferir
0 predominio na educacgao para as ciéncias naturais — se esse
subito e florescente movimento devera prevalecer, e se é prova-
vel que realmente venha a acabar por prevalecer."”

151. Na verdade, Armnold ndo responde & acusagdo de
Huxley (& acusagéo de ele, Arnold, encontrar exclusivamente na
literatura, e enquanto materiais especificos da cultura, "o que
de melhor tem sido pensado e dito no mundo") lembrando, por
exemplo, que havia reafirmado no escrito que o proprio Huxley
cita ("The Function of Criticism at the Present Time") o seguinte:
que "A funcdo da capacidade de interpretacao critica [the criti-
cal power] consiste... em 'ver o objecto, em todos os ramos do
conhecimento, teologia, filosofia, histéria, arte, ciéncia, tal como
ele na realidade é em si."™

152. N&o. Ao invés disso, Arold responde a tal acusagéo
pondo em evidéncia que ha utilizado o conceito de "literatura”
em sentido que difere determinantemente daquele que Huxley

70 Ibidem, pp. 153.

71 Arnold escreveu o texto "Literature and Science" com o fim de o ler,
na forma de conferéncia e no dia 14 de Junho de 1882, na Casa do Senado
(Senate House) da universidade de Cambridge. Esse mesmo texto foi publica-
do pela primeira vez dois meses depois (em Agosto), no periédico inglés The
Nineteenth Century (vol. XII, n. 66, pp. 216-30). Subsequentemente, Arnold
modificou-o de forma significativa, com vista o ufilizar, de novo na forma de
conferéncia, no seu four pela América de 1883. E essa segunda versdo, que
se encontra incluida na edi¢éo completa das Obras em Prosa de Arnold (Com-
plete Prose Works, vol. 10, pp. 53-73).

72 Matthew Arnold. "Literature and Science". Complete Prose Works,
vol. 10, p. 55.

73 Matthew Arnold. "The Function of Criticism at the Present Time".
Complete Prose Works, vol. 3, p. 261.
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lhe atribui: "O Professor Huxley comenta que... eu afirmo que
a literatura contém os materiais que bastam para... nos levar a
conhecer a nds mesmos e ao mundo. [...] Aquilo que o Professor
Huxley afirma acarreta consigo de modo implicito justamente a
censura que tantas vezes ¢ feita ao estudo das belles lettres,
como sao conhecidas: que, embora requintado, é um estudo su-
perficial e inconsequente, um estudo que conduz apenas a um
conhecimento parcial do Grego, do Latim e de outros aspectos
ornamentais, e que, assim sendo, pouca utilidade podera ter
para quem pretenda alcangar a verdade das coisas e ser um
homem pratico. [...] E eis que aqueles que protestam contra o
predominio das letras na educagao sempre revelam a tendéncia
para entender as belles lettres como sindnimo de um humanis-
mo superficial e como o oposto de ciéncia ou de conhecimento
verdadeiro."™

153. Partindo daqui, Arnold clarifica a sua posi¢éo de trés
maneiras.

154. Em primeiro lugar, pondo em evidéncia que o estu-
do da antiguidade grega e romana, o estudo que desde a Re-
nascenga tem recebido o nome "Humanidades", é, também ele,
cientifico, uma vez que "todo o conhecimento que é sistematiza-
do e que remonta as suas fontes primeiras e originais é cientifi-
co", e uma vez, também, que, por conseguinte, todo o "genuino
humanismo é cientifico".

155. Em segundo lugar, pondo em evidéncia que entende
por "literatura” ndo belles lettres, mas sim "tudo o que haja sido
escrito com letras ou que se encontre impresso em forma de
livro", "todo o conhecimento que chegue até nés através dos
livros". Ou seja, pondo em evidéncia que, de acordo com o seu
entendimento de "literatura”, "Os Elementos de Euclides e os
Principia de Newton sao, por conseguinte, literatura."

156. Em terceiro lugar, pondo em evidéncia que, desse
seu Ultimo argumento, decorre o seguinte: que, ao afirmar que
a literatura contém "o que de melhor tem sido pensado e dito no
mundo" e que isso constitui matéria suficiente para se adquirir
cultura ou para conhecermos "a nés mesmos e 0 mundo", no
pretende dizer que a prépria cultura se da a alcancgar apenas
via do estudo da literatura qua belles lettres, seja ela a literatura

74 Matthew Arnold. "Literature and Science". Complete Prose Works,
vol. 10, p. 57.
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da antiguidade greco-romana ou das varias nagdes modernas.
Como ele mesmo afirma: "por conhecimento da Roma antiga,
nao quero significar conhecimento apenas de maior ou menor
parte das belles lettres latinas... por conhecimento da Grécia
antiga, entendo o conhecimento desta ultima na qualidade de
berco da arte grega, bem como na qualidade de fundadora da
nossa matematica, da nossa fisica, da nossa astronomia e da
nossa biologia... € ndo apenas o conhecimento de certos po-
emas, escritos histéricos, tratados e discursos gregos... Por
conhecimento das nagdes modernas, entendo o conhecimento
nao apenas das suas belles lettres, mas também daquilo que
Copérnico, Galileu, Newton e Darwin hdo produzido."™

157. Amold conclui estes seus argumentos afirmando o
seguinte: "A censura de consistir num humanismo superficial,
num colorido desbotado de belles lettres, pode bem aplicar-se,
com roda a adequagado, a algumas outras matérias, mas nao
a matéria especifica que recomendo quando proponho que se
conheca o que de melhor tem sido pensado e dito no mundo.
Naquele 'melhor', incluo, sem sombra de duvida, aquilo que tem
sido pensado e dito pelos grandes observadores e estudiosos
da natureza. Nao ha, pois, na realidade, qualquer diferendo en-
tre mim e o Professor Huxley naquilo que toca a ter-se ou nao de
considerar o conhecimento dos grandes resultados do moderno
estudo cientifico da natureza parte da cultura."”

158. O grande diferendo que separa Amold de Huxley é,
na verdade, outro. Consiste ele em, na qualidade de represen-
tante dos "amigos da ciéncia fisica", Huxley defender, e Arnold
rejeitar, que os métodos e 0s processos cientificos em que "o
moderno estudo... da natureza" assenta venham a substituir as
letras, as humanidades, na esfera da educagéo em geral. Por
palavras do proprio Arnold: "Concordamos em que os grandes
resultados da investigagao cientifica da natureza tém de ser co-
nhecidos. [...] Porém, os reformadores exigem mais do que isso.
Propdem que o treino no campo das ciéncias naturais devenha
o elemento principal da educagdo."”

159. Ora, sdo justamente os argumentos que Arnold con-
trapde a um tal ensejo, que nos déo a ver quéo a sua concepgao

75 Ibidem, pp. 57-59 passim.

76 Ibidem, pp. 59-60.
77 Ibidem, pp. 60, 61.
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de "cultura" se aproxima da da Grécia antiga, por via da influ-
éncia moderna sobretudo de Kant e de Schiller, e, com isso, se
demarca da (concepgao de "cultura") de Huxley. Ou seja, quéo,
na sua mente, a concepgao de cultura qua paideia e Bildung se
faz presente em primeiro lugar, ao invés, como tendencialmente
acontece com Huxley, da concepgéo de cultura como cosmolo-
gia ou imagem do mundo (Weltbild): como parte determinante
da Kultur qua mundividéncia, ou Weltanschauung, que é direc-
tamente determinada pela ciéncia.

160. Na verdade, e tal como Schiller, Arnold parte da na-
tureza universal e imutavel do homem para o conceito de "cul-
tura qua Bildung", ao invés de chegar ao homem partindo da
concepgao de "cultura qua cosmologia" ou, como hoje-em-dia
tanto acontece, da concepgéo de "cultura" qua estar-no-mundo
(Dasein) e qua modo de vida comunitariamente especificos. Ou
seja, Arnold chega ao conceito de "cultura” (Bildung) partindo
das determinagdes ndo-humanas (divinas?) que universalmente
definem a humanidade do animal "homem", ao invés de partir do
conceito de "cultura" (Kulfur) como determinacao histérica por
parte do homem e regredir até este ultimo — entendido, precisa-
mente, como determinador ou autor.

161. Em resultado daquilo que acaba de ser dito, Arnold
comeca por afirmar o seguinte: "Presentemente, parece-me que
todos quantos sdo a favor de se dar ao conhecimento natural,
como o chamam, o lugar de destaque na educagao da maioria
da humanidade, que esses se esquecem de entrar em linha de
conta com um factor importante: a constituicdo da natureza hu-
mana."

162. De seguida, Arnold da a ver que "as capacidades [po-
wers] que constituem e distinguem a vida humana" sé&o "a capa-
cidade para agir eticamente [the power of conduct], a capacidade
intelectual para conhecer [the power of intellect and knowledge],
a capacidade para apreender a beleza [the power of beauty] e a
capacidade para viver em sociedade com modos [the power of
social life and manners]".”® E, partindo daqui, pde em evidéncia
que essas "varias capacidades... ndo se encontram isoladas";
que "existe, na generalidade da humanidade, uma tendéncia
constante para as relacionar umas com as outras de formas

78 Ibidem, pp. 61-62.
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diversas." Ou seja, pde em evidéncia que, de um modo ou de
outro, subsiste em todos nds, mais ou menos vincadamente, a
necessidade de cultura: a necessidade humana de correlacio-
nar com coeréncia ou de unificar as diferentes percepcdes dos
diferentes aspectos do mundo que fazemos nossas por via das
nossa diferentes capacidades de apreenséo.

163. Ora, como se antevé, o grande frunfo que Arnold tem
em mente e se prepara para pér sobre a mesa consiste nisto:
em tornar claro que, uma tal necessidade ingénita de cultura ou
de unidade-connosco-mesmos, nao a podem satisfazer, por si
s0s, 0s conhecimentos factuais que as ciéncias nos proporcio-
nam, uma vez que nos mantém na esfera e apenas na esfera
da "capacidade intelectual para conhecer", ao contrario daquilo
que se verifica com a literatura, que &, por natureza, producao
sintética e que, por conseguinte, se revela capaz de satisfazer
aquela mesma necessidade.

164. Como é sabido, Arnold encontra-se entre os mais ir6-
nicos de todos os escritores ingleses, sendo que, em resultado
disso, se torna necessario, ao seguir 0s seus argumentos, per-
ceber aquilo que quer dizer ao parecer dizer o contrario disso.
Por exemplo, perceber que, quando afirma que a humanidade
em geral sente necessidade de correlacionar os conhecimentos
que adquire com "a capacidade para agir eticamente" e "a capa-
cidade para apreender a beleza", isso significa, secunda facie,
o0 oposto daquilo que significa prima facie. Ou seja, significa,
secunda facie, que, quando se confronta com novos conheci-
mentos que desmentem a verdade daqueles que a hao levado a
"agir eticamente" e a valorizar "a beleza", a humanidade em ge-
ral tenderéd a correlacionar esse novos conhecimentos com uma
nova concepcao de agir ético e de beleza, com a consequéncia
de passar a agir de modo pouco ético e a interpretar a fealdade
como beleza!

165. Isso ndo deita por terra, importa percebé-lo, a consta-
tacdo de que a humanidade se caracteriza por uma necessidade
inata de unidade ou de cultura:— tal necessidade esta nela, hu-
manidade, do mesmo modo que esta a necessidade de comida
ou de satisfagdo do impulso para a procriagdo.— porém, a hu-
manidade sempre havera de confundir incultura com cultura, se
nao houver quem a ensine a distinguir uma coisa da outra, do
mesmo modo que sempre havera de confundir ma com boa ali-
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mentag&o, se ndo houver nutricionista que a ensine a distinguir
uma da outra!

166. Feitas estas ressalvas, sigamos Arnold.

167. As ciéncias naturais, da-nos ele a ver, vao oferecendo
a humanidade uma série de conhecimentos naturais! que se re-
velam imensamente curiosos e interessantes, entre os quais se
conta, por exemplo, o conhecimento de que, quando uma vela
arde, a cera se converte em cido carbonico e agua. Em resulta-
do disso, "um pedago de conhecimento natural junta-se a outro,
e outros juntam-se a este, e por fim chegamos a proposi¢oes tao
interessantes como a famosa proposi¢éo, por parte do Senhor
Darwin, de que 'o nosso antepassado foi um quadripede pelu-
do e apetrechado com uma cauda e orelhas pontiagudas, bem
como provavelmente arboreo nos seus habitos'."

168. Porém, permanecemos, ao seguir com interesse as
proposicdes das ciéncias naturais, tdo-somente "na esfera do
intelecto e do conhecimento". E, continua Arnold, "haver-se-a
de ver a erguer-se na generalidade dos homens... apds estes
terem devidamente digerido a proposi¢édo de que o seu ante-
passado foi 'um quadripede peludo e apetrechado com uma
cauda e orelhas pontiagudas, bem como provavelmente arbo-
reo nos seus habitos', haver-se-a de ver a erguer-se um desejo
invencivel de relacionar essa proposicao como 0 nosso sentido
de comportamento ético, bem como com o0 nosso sentido de
beleza. Todavia, isso, os homens de ciéncia ndo o irdo fazer
para nos, e até dificiimente assentirdo em o fazer. Dar-nos-ao
eles outros pedagos de conhecimento, outros factos, acerca de
outros animais e dos seus antepassados, ou acerca das plantas,
ou acerca das pedras, ou acerca das estrelas; e pode bem ser
que acabem por nos levar até aquelas magnificas 'concepgdes
gerais do universo que o progresso da ciéncia fisica nos tem im-
posto', como diz o Professor Huxley. Contudo, continuaréo eles
a dar-nos apenas conhecimento; conhecimento que ndo chega
até nos relacionado com 0 nosso sentido de comportamento
ético, com o nosso sentido de beleza, e, por conseguinte, ndo-
insuflado pela emogao que acarretaria consigo se chegasse até
nos relacionado com isso".”®

169. Partindo daqui, Amold d& dois grandes passos finais.

79 Ibidem, pp. 64-65.
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170. O primeiro passo, que néo se torna possivel seguir
aqui, consiste no seguinte: em pdr em evidéncia, sobretudo atra-
vés de citagdes, que, em oposicdo aos conhecimentos factuais
que as ciéncias fazem chegar até nos, as interpretacdes criticas
da vida que a literatura nos oferece satisfazem, via da sua natu-
reza interpretativa e sintética, bem como via da emogao poética
que adicionam a tais conhecimentos, a humana necessidade de
correlagdo, unidade ou cultura.

171. O segundo passo consiste em pdr em evidéncia que,
quanto mais os conhecimentos produzidos pelas ciéncias natu-
rais continuarem a destruir o alto estatuto cdsmico e as gran-
des expectativas que a mundividéncia medieva havia garantido
ao homem, mais dificil se tornara correlacionar esses mesmos
conhecimentos (os conhecimentos produzidos pelas ciéncias
naturais) com o nosso sentido de comportamento ético e de be-
leza, com a consequéncia de a humana necessidade de cultura
aumentar e, com ela, a nossa necessidade das letras e das hu-
manidades em geral.

172. A certa altura do seu discurso, e com um acutilante
conhecimento da historia e da cultura (Kultur) ocidentais que ca-
rece de se fazer acompanhar de um entendimento historicista
dessas duas coisas, Huxley havia tracado, pleno de certezas,
um retrato da interpretagéo critica da vida que caracteriza a in-
fancia medieva da moderna mente cientifica: "Entre uma e outra
[a teologia e a filosofia], 0s nossos antepassados viam-se ape-
trechados com uma interpretacao critica da vida [criticism of life]
cerrada e completa. Diziam-lhes 0 modo como 0 mundo havia
comegado e 0 modo como haveria de acabar; aprendiam que
todo 0 mundo material mais ndo era do que uma mancha indig-
na e insignificante no formoso rosto do mundo espiritual, bem
como que a natureza era, para todos os fins e efeitos, o recreio
do diabo; aprendiam que a Terra é o centro do universo visivel
e que o0 homem ¢ a estrela polar de todas as coisas terrenas;
mais em particular, era-lhes inculcado que o curso da nature-
za ndo apresentava uma ordem fixa, que podia ser e era cons-
tantemente alterado pela ac¢do de inUmeros seres espirituais,
bons e maus, de acordo com o efeito que neles produziam as
preces e acgbes dos homens. Na sua totalidade e substancia,
uma tal doutrina produzia a convicgéo de que a Unica coisa que
realmente se revelava digna de ser conhecida neste mundo era
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0 modo de assegurar, num mundo melhor, aquele lugar que a
Igreja garantia sob a condig&o de certas condigdes serem satis-
feitas. Os nossos antepassados tinha uma vivida crenga numa
tal teoria da vida, e agiam em funcéo dela nas suas incursdes
no campo da educagao, bem como em todas as restantes areas.
[...] Que o0 estudo da natureza devesse ter consequéncias para
a vida humana — para além daquelas que se prendiam com
a satisfacdo das necessidades do dia-a-dia —, era coisa que
jamais passava pela cabega dos homens que recebiam uma tal
educacgdo."®

173. Como foi referido, a posi¢éo adulta e altaneira que
Huxley manifestamente assume ao pronunciar estas palavras
com respeito a infincia da mente medieva afasta-o de todo de
um entendimento historicista da historia e da cultura (Kultur).
Isto é, afasta-o do posicionamento algo arnoldiano que DeWitt
assume no seguinte passo de Worldviews: "Considere-se... a
crenca [aristotélica] dos nossos antepassados [medievais] na
factualidade do movimento perfeitamente circular e uniforme
[dos planetas], com vista a compara-la com a nossa [newtonia-
naj] crenga no espaco e no tempo absolutos. [...] Quando ouvem
falar pela primeira vez da factualidade do movimento perfeita-
mente circular e uniforme [dos planetas], as mais das pessoas
reagem assumindo mais ou menos a seguinte posigao: 'Por que
raio haveria alguém de alguma vez acreditar nisso?' Pense-se
agora, porém, nos nossos descendentes. Algures no futuro,
haverdo eles de olhar para tras, para as nossa crengas, com
posicéo idéntica. Os nossos netos e bisnetos haveréo de olhar
para tras, para nés, e de se interrogar [convencidos da verdade
einsteiniana da relatividade do espaco e do tempo] por que ra-
zao haveriamos nés de alguma vez ter acreditado em algo tao
estranho quanto a ideia [newtoniana] de o espago e o tempo
serem iguais para toda a gente."®'

174. Ora, face as palavras de Huxley que a anterior entra-
da 172. reproduz, ndo sera caso de estranhar depararmos com
Arnold a responder ao préprio Huxley — a defender a primazia
da literatura, no que respeita as ferramentas da cultura (Bildung)
e por relagao com a ciéncia, com o historicismo e a auséncia de
engagement (de qualquer natureza) que caracterizam toda a ge-

80 T. H. Huxley. "Science and Culture". Op. cit., pp. 146-47.
81 Richard DeWitt. Op. cit., pp. 344-45.
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nuina postura culta— pondo em evidéncia que, quanto maior se
tornar a moderna maior-idade cientifica, mais havera a natural
menoridade intelectual da maior parte da humanidade de sentir
a necessidade de cultura (Bildung) e, por conseguinte, das le-
tras e das humanidades.

175. A resposta que acaba de ser referida, sintetizam-na
bem as seguintes palavras de Arnold: "As universidades medie-
vais surgiram devido a circunstancia de o pressuposto conheci-
mento que as Escrituras e a Igreja facultavam tocar o coracéo
dos homens profundamente, por via de se relacionar per se com
0 seu desejo de comportamento ético e de beleza de forma sim-
ples e facil mas poderosa. Se um tal pressuposto conhecimento
dominava e subordinava todo e qualquer outro tipo de conheci-
mento, isso acontecia precisamente devido a forga insuperavel
da atracgé@o que exercia sobre os afectos dos homens, por via
de se coadunar profundamente com a nogéo de conduta e a
nogao de beleza destes ultimos. Porém, constata-se agora, diz-
nos o Professor Huxley, que a ciéncia fisica nos ha imposto con-
cepcoes do universo que se revelam fatais as nogdes e crengas
dos nossos antepassados. Conceda-se-lhe que, na realidade,
as novas concepgoes sao fatais as nogdes e crengas dos nos-
sos antepassados, que haverao de se tornar forgosamente do
conhecimento geral em toda a parte, bem como que, por esse
modo, toda a gente acabara por perceber a sua fatalidade e
as consequéncias desta Ultima. A necessidade das letras e das
humanidades [humane letters]... a necessidade de estas esta-
belecerem relagéo entre as novas concepgdes e, por outro lado,
0 nosso sentido instintivo de comportamento ético e 0 nosso
sentido instintivo de beleza, tornar-se-a ainda mais notéria. Se
a ldade Média podia prescindir das letras e das humanidades,
do mesmo modo que podia prescindir do estudo da natureza,
isso acontecia devido a capacidade do seu pressuposto conhe-
cimento para suscitar e satisfazer as suas emogdes com grande
forca. Conceda-se que esse pressuposto conhecimento se dis-
sipa: a capacidade que Ihe advém de ter sido moldado de modo
a suscitar e satisfazer as emocgoes dissipar-se-a, sem duvida,
juntamente com ele. Todavia, as proprias emogdes haverdo de
permanecer, e, com elas, a consequente necessidade de serem
satisfeitas. Ora, se se verifica por experiéncia que as letras e as
humanidades possuem uma capacidade inegavel para satisfa-
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zer as emogdes, a importancia que as letras e as humanidades
tém com respeito a educagéo dos individuos revelar-se-a maior,
ao invés de menor, na proporgao em que a ciéncia moderna for
bem sucedida em pér fim aquilo a que chama 'o pensamento
medieval'."®2

176. Nestes nossos tempos, em que (de modo que Arnold
nao poderia prever) a tecnologia em geral e a electrénica em
particular hdo adquirido capacidade para adormecer as emo-
¢Oes (que o pressuposto conhecimento da Idade Média suscita-
va e satisfazia) muito maior do que a capacidade que a literatura
e as humanidades alguma vez poderao ter para as satisfazer —
nestes nossos tempos, os argumentos que vimos de constatar
poderdo parecer estranhos. Torna-se, por isso necessario tornar
claras duas circunstancias.

177. A primeira circunstancia é esta: a de Arnold ndo ad-
vogar a permanéncia da teoria de vida medieva, em detrimento
da teoria de vida que a cosmologia cientifica tem vindo a deter-
minar ao longo dos ultimos trés séculos, mas sim a necessidade
de a cultura (Bildung) preencher, com o auxilio da literatura e
das humanidade, o vazio criado nas vidas dos homens pela ex-
tingéo, por parte da ciéncia moderna, da acgao formativa que a
doutrina catolico-crista exercia.

178. A segunda circunstéancia é a de a énfase que Arnold
coloca na necessidade de satisfazer as emogbes decorrer do
seu correcto entendimento de que a cultura (Bildung) passa es-
sencialmente pela componente ética do homem, uma vez que
consiste por natureza, como se hé visto, na concretizagdo do
dever-ser da espécie "Homem" (e, por conseguinte, na concre-
tizacao dos principios éticos que a razao préatica formalmente
determina). Ou seja, a segunda circunstancia é a de uma tal
énfase decorrer da consciéncia, por parte de Arnold, de que a
concretizagdo da cultura (Bildung) encontra um forte aliado na
carga emotiva que a religido e a poesia adicionam aos preceitos
morais que a razao pratica formalmente determina a todos os
homens. Como ele mesmo afirma, em Literature and Dogma:
"A religido €, quando se segue as intengdes do pensamento e
da linguagem dos homens que se encontram na origem do uso
dessa palavra, a religi@o é ética elevada, enlumecida, iluminada

82 Matthew Arnold. "Literature and Science". Complete Prose Works,
vol. 10, pp. 66-67
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pelo sentimento, sendo que a passagem da moralidade para a
religido ocorre quando o sentimento é aplicado & moralidade.
Eis, pois, que o verdadeiro sentido de 'religi@o’ ndo é simples-
mente moralidade, mas sim moralidade tocada pela emogéo.
[...] Conduta [comportamento ético] € palavra do foro da vida do
dia-a-dia, moralidade ¢é palavra do foro da exposicao filoséfica,
rectiddo é palavra do foro da religido."® — Dever-ser, poder-
se-ia acrescentar, é palavra do foro da cultura qua Bildung (do
ponto de vista da qual ser é agir e agir é ser)!

179. Huxley, vimo-lo, considera, acertadamente, que "uma
interpretacao critica da vida [a criticism of life] constitui a essén-
cia da cultura". Porém, quando se segue 0s seus argumentos
com atencéo, facilmente se percebe que identifica como "cul-
tura" ndo tanto uma tal interpretacao critica, a qual sempre tera
de ser sintética, mas mais o conhecimento, via da ciéncia mo-
derna, da cosmologia ou da imagem do universo que a havera
de determinar em primeira instancia. Ora, assim sendo, também
se percebe facilmente o seguinte: que, na verdade, ele entra
em linha de conta, tendencialmente, apenas com a componente
cientifica da cultura, entendida esta qua Kultur ou mundividéncia,
ao invés de conceder igual importancia a necesséaria e sempre
presente componente filoséfico-literaria da prépria cultura. Ou
seja, ao invés, afinal, de conceder igual importancia a "esséncia
da cultura™:® "a interpretagao critica da vida" que a componente
filosdfico-literéria da cultura ora tera de levar a cabo entrando
em linha de conta com a cosmologia ou a imagem do universo
que a ciéncia moderna Ihe determina — sem consistir ela mes-
ma, e sem poder consistir, em "interpretacao critica da vida".

180. Em vista disso, nao serd, certamente, de estranhar
depararmos com Arnold a afirmar, j& perto do fim do seu escrito,
0 seguinte: "Evitemos de facto... todos nos, tanto quanto pos-
sivel, qualquer comparagéo discriminatéria entre o mérito das
letras e humanidades, enquanto instrumentos de educagéo, e 0
mérito das ciéncias naturais. Todavia, quando [alguém]... insis-
tir na comparacao, ...responda-se-lhe dizendo que o estudioso

83 Matthew Amold. Literature and Dogma. Complete Prose Works, vol.
6, p. 176.

84 Importa manter em mente que esta expresséo é do proprio Huxley;
que deparamos com ele a defender "que uma interpretagao critica da vida [a
criticism of life] & a esséncia da cultura” (veja-se, atras, a entrada 139).
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tao-somente das letras e das humanidades conhecera também,
pelo menos, as grandes concepgdes gerais que a moderna cién-
cia fisica traz até n6s — uma vez que, como o Professor Huxley
afirma, a ciéncia as impde a todos nés —, mas que o estudioso
tao-somente das ciéncias naturais nada conhecera, de acordo
com a nossa propria hipotese, das letras e das humanidades."®

181. Somos chegados ao fim desta ultima secgéo e, com
ela, das presentes notas. Quem a tenha seguido até aqui pode-
ra ser da opiniéo de que a atengao que dispensa ao confronto
entre Arnold e Huxley, com respeito as relagdes entre cultura
e ciéncia e cultura e literatura, a ha tornado injustificadamente
mais extensa do que deveria ser. A verdade, porém, € que a
analise que aqui termina, no que diz respeito a "Literatura e Cul-
tura" e "Literatura e Ciéncia", permitiu complementar e solidificar
as presentes notas por duas vias imprescindiveis: pela via de
trazer a colagdo varios dos aspectos importantes com que se
depara ao estudar tais relagdes, as que subsistem entre cultura
e ciéncia e cultura e literatura, e, em resultado disso, pela via de
elucidar mais cabalmente aquela que continua a ser, afinal, uma
das questdes que mais se prende com a identidade historico-
cultural e os destinos Ultimos da Modernidade.®

85 Matthew Arnold. "Literature and Science". Complete Prose Works,
vol. 10, p. 69.

86 Como o testemunha, por exemplo, a circunstancia de o confronto
entre Huxley e Arnold se ter, de algum modo, replicado no confronto, muito
mais recente, entre C. P. Snow (o autor de The Two Cultures, de 1959) e F. R.
Leavis (o0 autor de Two Cultures? The Significance of C. P. Snow, de 1962).
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